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Einleitung

Der Religionsunterricht in Ost-Berlin wurde von vielen mit grol3em Elan begon-
nen und von Anfang an kontrovers diskutiert: Kann, soll, muss, darf man Reli-
gionsunterricht in den Schulen der ehemaligen DDR erteilen?-

Die vorliegende Darstellung nahm ihren Anfang bei Berichten, Anekdoten und
Leidensgeschichten von Religionslehrerinnen, die in Ost-Berlin tatig sind. Sie
sollten neben offiziellen Stimmen zum 10. Jahrestag als die wahren Experten
zu Wort kommen. Je mehr Geschichten zusammenkamen, desto deutlicher
wurde eines klar: Was diese Frauen und Manner geleistet haben, ist viel mehr,
als selbst Interessierte wissen und der breiten Offentlichkeit unbekannt. Ein
Grund mag darin liegen, dass bislang niemand den Versuch unternommen
hat, ihren Unterrichtsalltag deutlich zu machen. Die vorliegende Arbeit sollte
ein Versuch sein, die Aufbauarbeit der Lehrkrafte so vor Augen zu stellen, dass
sie eine Wurdigung erfahren, die ihnen gebuhrt.

Je langer dieses Projekt wahrte, desto beklemmender wurden die Geschich-
ten, verdnderten sich einzelne Arbeitsbedingungen in "Horrorszenarien". Dazu
machte sich bei den Beteiligten mit dem Naherriicken dieser Verotffentlichung
eine fast panische Angst breit: vor Repressalien, Verlust des Arbeitsplatzes,
Verschlechterung der persdnlichen Arbeitsbedingungen. Viele waren nicht be-
reit, nur eine Zeile zu Papier zu bringen; fast alle, die es trotzdem taten, nur
anonym. Dazu kamen noch die, die mir erklarten, dass doch alles sinnlos sei
und das Einzige, was passieren konne, sei eine Verschlechterung der jetzt
schon unertraglichen Situation. Darum sei eine solche Verdoffentlichung gefahr-
lich - auch fur mich. Als Beleg fur die Sinnlosigkeit eines solchen Unterneh-
mens verwies man auf den Visitationsbericht. "... am Ende sind wir noch sel-
ber Schuld an den Schwierigkeiten”, hiel3 es.

Was tun? Zu meinem eigenen Bedauern habe ich auf den urspringlichen Plan
verzichtet, die sehr lebendigen Berichte im Anhang als Ganze zu veroffentli-
chen. Sie spiegeln so treffend an konkreten Beispielen die jeweilige Situation,
dass sie im Zusammenhang leicht auf die Verfasserinnen zuriickgefuhrt wer-
den kénnen. Nach eindringlichen Bitten vieler blieb nur der Weg, Zitate zu be-
stimmten Problemen und Themen zusammenzustellen und Kleinigkeiten zu
verandern, um die erbetene Anonymitat zu wahren. Ich bedaure dieses Vorge-
hen insbesondere auch deshalb, weil die hohe Qualitat der Berichte, der Grad
der Reflexion und die erworbene Kompetenz in diesem Arbeitsfeld so weniger
gut dargestellt werden kdnnen (eine Facette, die aber unbedingt zur angeziel-
ten Wirdigung der Leistungen der Religionslehrerinnen gehdorte). Die Alternati-
ve ware der Verzicht auf diese Verotffentlichung gewesen. Betrachtet man die

! Die ganze Breite der Diskussion um den Religionsunterricht in Ost-Berlin und
Brandenburg, die nicht nur Reprasentanten der ganzen Bandbreite religionspad-
agogischer Ansatze auf den Plan rief, ist hier nicht zu bearbeiten.
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bisher vorliegenden Berichte (einige wurden mir noch versprochen), dann for-
dern sie um des Religionsunterrichts und um derer willen, die ihn erteilen, eine
grundliche Bearbeitung und Beratung. Notwendig ist eine umfassende Analyse
der Gesamtsituation, eine Evaluation, um Ansatzpunkte fur Veradnderungen zu
gewinnen. Das kann diese Arbeit noch nicht leisten. Das will sie aber heraus-
fordern.

Danken mdchte ich allen, die dann doch bereit waren (immerhin 20) Berichte
zu schreiben oder die mir personlich in Gesprachen Einblicke in ihren Arbeits-
alltag gegeben haben. Danken mdchte ich ebenfalls den Studierenden, die
geholfen haben, miindliche Berichte zu Papier zu bringen und mit ihnren Beob-
achtungen und eigenen Kenntnissen Hinweise auf besonders brennende Fra-
gen geben konnten. Die Fachhochschule hat das Projekt durch Werkvertrage
und durch Erstellung einer ersten Veroffentlichung unbirokratisch unterstutzt.
Freundliche Ermutigungen der Hochschulleitung und Kolleginnen und Kollegen
der Fachhochschule fuhrten schlie3lich zu einem zugigen vorlaufigen Ab-
schluss, so dass die Arbeit als Diskussionsanstol3 anlaf3lich der Begehung von
10 Jahren RU in Ost-Berlin vorliegen kann.

1. Die Anfange

Sieht man auf Berichte vom ersten Schuljahr 1991/92 so erscheint der erste
Einstieg in den Religionsunterricht in Ost-Berlin verhaltnismaldig unproblema-
tisch. Der Aufbau des Religionsunterrichts hat offizielle Vater, geleistet haben
ihn aber die Religionslehrerinnen.

Ab 1.08. 1991 gilt das Berliner Schulgesetz fiir ganz Berlin und damit besteht
fur die Kirchen die Moglichkeit nach § 23 und 24 des Schulgesetzes von Berlin
dem sogenannten "Berliner Modell" in den Schulen Religionsunterricht anzu-
bieten als einen von der Kirche verantworteten Unterricht. Diese Moglichkeit
wird mit Beginn des Schuljahres 1991/92 wahrgenommen. Vorbereitend wur-
den eine Koordinierungsgruppe eingesetzt und ca. 40 Gemeindekatecheten
angeworben, sich fur die Aufgabe in der Schule weiterbilden zu lassen. Diese
wurden fur eine Praktikumsphase in westdeutsche Lander und nach West-
Berlin geschickt, um Erfahrungen mit dem Religionsunterricht unter den Be-
dingungen eines eingefuhrten Unterrichtsfachs zu machen. Grundsatzlich soll-
te der Aufbau des Religionsunterrichts nicht auf Kosten der Christenlehre ge-
schehen. Trotzdem gab es in einigen Punkten Arger und Schwierigkeiten in
den Kirchenkreisen. Begonnen wurde mit 36 Mitarbeitern (Neueinstellungen
und Katecheten aus den Kirchenkreisen) Fur die Bewerber aus den Kirchen-
kreisen galt eine Drittel-Regelung 1/3 Kirchenkreis, 1/3 Schule 1/3 Qualifizie-
rung fur den Lernort Schule Weitere Veranstaltungen in Berlin folgten. Das er-
ste Jahr galt als Orientierungsjahr mit begleitenden Seminaren und einer An-
erkennungslektion. Trotz mehrerer Interessenten wurde der Einsatz von erfah-
renen West-Katecheten abgelehnt. Dieser sollte in den ersten zwei/drei Jahren
nicht stattfinden. Fur die Organisation "Wahrnehmung kreiskirchlicher Aufga-
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ben wurden zun&chst drei Personen aus dem gemeindekatechetischen Dienst
fur ein Jahr beauftragt. Dabei wurde Uberlegt, ob nicht die Biros der Beauftrag-
ten fur Religionsunterricht an die der Kreiskatecheten (Gemeinde) angebunden
werden sollte, um die gemeinsame Aufgabe in Schule und Gemeinde deutlich
zu machen. Im Konsistorium wird eine zeitlich befristetes Referat "Aufbau Ber-
lin Ost" eingerichtet. Fur die ersten Einsatzorte gab es im Vorfeld Gesprache
mit den leitenden Schulraten, mit den Kirchenkreisen und mit den Katecheten
gefihrt. Von Seiten der Gemeinden wurden bei der Auswahl der Schulen un-
terschiedliche Interessen laut. "Fur einige Gemeinden war es wichtig, an der
Schule in ihrem Einzugsbereich zu beginnen, um damit auch Formen der Zu-
sammenarbeit und Nachbarschaft von Schule und Gemeinde zu entwickeln.
Andere Gemeinden wollten die Arbeit der Christenlehre nicht gefahrden und
wilnschten, dass an der Schule im direkten Einzugsbereich der Gemeinde
nicht begonnen wird." Begonnen wurde der Religionsunterricht an 40 Schulen
(22 Grundschulen, 1 Gesamtschule, 15 Gymnasien zwei Schulen in privater
Tragerschaft. 80% der teilnehmenden Schuler hatten bislang keinen Kontakt
zur Kirche gehabt. Zur Information wurde ein Faltblatt vero6ffentlicht. Am
29.9.1991 fand ein Beauftragungsgottesdienst statt und wurde zu einer grof3en
Pressekonferenz geladen. Im Kirchenleitungsbericht beurteilte man die Anfan-
ge positiv: "Die atmospharische Situation ist dadurch gekennzeichnet, dass die
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im Religionsunterricht in den Schulen tber-
wiegend freundlich bis herzlich aufgenommen worden sind. In etlichen Fallen
baten Lehrer darum, im Religionsunterricht hospitieren zu diarfen, um ihre ei-
genen Kenntnisse in diesem Bereich zu erweitern, oder sie boten eine Zu-
sammenarbeit bei bestimmten Projekten an.” Halt man diesen Bericht fur eine
zutreffende Beschreibung der Anfange, dann gilt es zu klaren, warum sehr vie-
le ihre Arbeit etwas spéater so anders erleben. Ein Grund mag darin liegen,
dass die ersten Schulen wie oben erwahnt, nach bestimmten, erfolgsverspre-
chenden Kriterien ausgewahlt wurden und in den Schulen insbesondere Leh-
rerkollegien herrschte grol3e Unsicherheit wieweit man sich den neuen Bedin-
gungen anpassen musse. Ein weiterer Grund kénnte auch die Herkunft der
Religionslehrerinnen aus Ost-Berlin sein.

Da die vorhandenen Krafte den Bedarf bei weitem nicht abdecken konnten,
wurde eine Religionspadagogische Weiterbildung fur Lehrer aus Ost-Berlin
eingerichtet. Darauf folgten Absolventen der (West-Berliner) Ausbildung im
Institut fur Katechetischen Dienst (IKD), die ab 1995 nach ihrer ersten Ausbil-
dungsphase von 11/2 Jahren alle in Ost-Berlin eingesetzt wurden. Aus dieser
Gruppe stammt der Uberwiegende Teil der verarbeiteten Berichte.

Von grofRen Schwierigkeiten und deprimierenden Erfahrungen erzahlen alle,
aber die Absolventinnen der IKD-Ausbildung scheinen dies in besonders uner-
traglichen Mal3 erlebt zu haben und noch zu erleben.

2 Kirchenleitungsbericht der Synode der Kirche in Berlin-Brandenburg vom 13.-17.
11.91.

3 Kirchenleitungsbericht, 10.
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Was hat sich seit 1990/91 verandert? Warum gestaltete sich der Aufbau des
Religionsunterrichts dann doch viel schwieriger als es erst den Anschein hat-
te? Sind die Unterschiede vielleicht doch viel gro3er, als man sich eingestehen
wollte? Hat man sie Uberhaupt erfal3t?

2. Die Wahrnehmung der konfessionellen Situation in
den neuen Bundeslandern durch die Kirche

Bischof Dr. Martin Kruse sagte kurz vor der Wiedervereinigung am 30.8.1990
in einem Gesprach uber die kirchlichen Herausforderungen: "Kommentare:
Eine Testfrage ganz anderer Natur geistert derzeit durch die bundesrepublika-
nische Offentlichkeit: Wird das wiedervereinigte Deutschland christlicher und
protestantischer sein als die beiden deutschen "Halbstaaten"?

Kruse: Wer die Frage meint bejahen zu missen, tbersieht, dafld wir in den letz-
ten Jahrzehnten einen gewaltigen Sakularisierungsschub sowohl in Deutsch-
land als auch in Europa erlebt haben. Ich glaube nicht, daf} sich dieses Rad
wird zurtckdrehen lassen. Ich bin freilich davon Gberzeugt, daf3 die geistigen
Prozesse, die auf dem Gebiet der ehemaligen DDR abgelaufen sind, das Ge-
samtklima des neuen Staates in einer Weise bestimmen werden, dal} sich die
Kontinuitat der Bundesrepublik nicht bruchlos wird fortsetzen kénnen. Fir den
Protestantismus wunsche ich mir, dal3 er aus der neuen Situation die Heraus-
forderung zur Mitgestaltung am neuen Staatswesen heraushort."

Konfessionslosigkeit findet sich in beiden Teilen Deutschlands. Sie wird h&ufig
als Bestatigung der Individualisierung von Religiositat und gleichzeitig genauso
als Beleg einer reinen Sakularisierung herangezogen wie auch im zitierten In-
terview. Dem schliel3en sich viele kirchliche Verlautbarungen an wie z.B. die
Informationsbroschire der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg zum
Religionsunterricht: "Die Pluralisierung schlagt sich selbstverstandlich in der
Zusammensetzung der Schulerschaft nieder. Begleitet wird dies von Entwick-
lungen, die die Jugendforschung und Religionssoziologie Traditionsabbruch
und Individualisierung nennen: ..">. Gert Pickel hat ausgehend von seiner Un-
tersuchung diese scheinbar selbstverstandliche Voraussetzung in Frage ge-
stellt und darauf hingewiesen, dafl3 eine Betrachtung der Konfessionslosigkeit
vom vereinigten Deutschland an zwei unterschiedlichen Ausgangspunkten an-
knupfen mul "einerseits einer Zugehdrigkeitskultur zur Kirche in Westdeutsch-
land, die Uber Jahrzehnte hinweg ungebrochen blieb, andererseits einer Kultur

4 Seelsorge an der vereinten Gesellschaft. Gesprach mit dem EKD-
Ratsvorsitzenden Martin Kruse, in: Evangelische Kommentare 10/90, 601.

www.alles-wissen-wollen.de oder Leben mit Sinn und Verstand. Evangelischer
Religionsunterricht in Berlin als ein Unterrichtsfach in einer Fachergruppe religio-
ser, philosophisch-ethischer und weltanschaulicher Bildung. Herausgegeben vom
Konsistorium (Referat Religionsunterricht) der Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg,14.
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der Konfessionslosigkeit, die aufgrund der staatlich gesteuerten politischen
Repression in der Phase des Sozialismus in Ostdeutschland ausgebildet hat.
Diese ungunstige Ausgangsposition in der ehemaligen DDR hat hier eine “reli-
gibse” Sozialstruktur geformt, die sich fundamental von der Westdeutschlands
unterscheidet.”

Worin besteht der fundamentale Unterschied? In Westdeutschland wird Kon-
fessionslosigkeit als Effekt einer voranschreitenden Individualisierung gese-
hen. Das ist aber auf der Gegenseite nicht mit einer generellen Distanz zu Re-
ligiositat, sondern eher zur Kirche als Institution gleichzusetzen. "In Ost-
deutschland steht Konfessionslosigkeit in enger Beziehung zur gesellschatftli-
chen Entwicklung. Sie ist fur die ostdeutschen Burger einer der wenigen legi-
timierten Anker zu ihrer Vergangenheit in der ehemaligen DDR."- Die zur
Wende von vielen erwartete Zuwendung zur Kirche oder zu anderen religiésen
Uberzeugungen - ein Sektenboom - ist bis heute nicht eingetreten. Der Bevol-
kerung der neuen Bundeslander scheint Religion nicht zu fehlen, weder fur die
Frage nach dem Sinn des Lebens noch zur rituellen Begehung besonderer Le-
bensereignisse. Ist dieser fundamentale Unterschied von kirchlichen Institutio-
nen erkannt worden, insbesondere bei der Einfihrung des Religionsunterrichts
beriicksichtigt worden?

Beim ersten Durchbléattern von kirchenamtlichen Papieren aus der Zeit des
Aufbaus des Religionsunterrichts fallt die Fulle organisatorisch bearbeiteter
Probleme auf wie: Gewinnung, Abordnung, Bezahlung Qualifizierung von Reli-
gionslehrern; Verhandlungen mit Schulleitungen, Bereitstellung von Unter-
richtsmaterialien, Einrichtung eines Koordinierungsausschusses, Einrichtung
neuer Amter fir Religionsunterricht, etc. Grundlage fur das Unternehmen sind
zum einen der Beschlul3 der damals noch getrennten Kirchenleitungen Berlin-
Brandenburg und Berlin West vom 11. Juli 1990 und der Beschlul? der Synode
der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg vom 19. Januar 1991: " ... Es
wird erwartet, dal3 in den Landern Berlin und Brandenburg das Recht auf Reli-
gionsunterricht in den Schulen, der in Ubereinstimmung mit den Grundsatzen
der Religionsgemeinschaften erteilt wird, gewahrleistet wird. ... Aufgrund der
jeweiligen besonderen Bedingungen in den bisherigen Stadtteilen Berlin-West
und Berlin-Ost sowie im Land Brandenburg muf3 die Umsetzung dieses Rech-
tes jeweils situationsgemaln erfolgen...".

Was aber stellte man sich als "situationsgemaf" vor? Wie stellte man sich die
besondere Situation vor, die situationsgemafies Handeln erfordert? Hatte man
dabei die Situation der Kirche oder die der Bevolkerung der ehemaligen DDR
im Blick? Und wie wurde sie jeweils beschrieben?

6 Gert Pickel, Konfessionslose in Ost- und Westdeutschland - &hnlich oder an-
ders?, in:, 207.
" Pickel, 214.
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Erhart Neubert stellt in einer Studie fest: "Ostdeutsche Konfessionslosigkeit
ist an der gleichen Elle gemessen worden wie die westdeutsche."- Problemlo-
sungen im Osten wurden nach ihm durch Ubernahme institutioneller und recht-
licher GerlUste aus dem Westen unternommen unter Vernachlassigung der
politischen und ideologischen Hintergrinde.

Auch LER in Brandenburg macht nach Karl Ernst Nipkow gegen den ersten
Anschein keine Ausnahme: "Der Weg, den der Modellversuch genommen hat,
ist nicht ohne die Unterstitzung des westdeutschen Praktischen Theologen
und Religionspadagogen Gert Otto und seines Schilers, des Bremer Religi-
onspadagogen Jurgen Lott, zu denken. Otto wurde Vorsitzender des den Ver-
such begleitenden Gesellschaftlichen Beirats. Man bediente sich seines Ra-
tes, weil er schon vor vielen Jahren &hnliche Vorstellungen von einem veran-
derten Religionsunterricht entwickelt hatte. Er konnte seinerseits in dem Bran-
denburger Versuch eine erste Gelegenheit erblicken, eigene Winsche endlich
politisch umgesetzt zu sehen."- Auch Gert Otto begrindet seinen Vorschlag
zum Religionsunterricht in den neuen Bundeslandern mit Aufklarung Sakulari-
sation und Pluralismus: "Im Prozel3 der Aufklarung wird Religion nicht nur kriti-
sierbar, sondern wabhlfrei. ... Im historischen Prozel3 der Moderne kommt hinzu,
dafR durch die Offnung der Welt, durch Immigrationsbewegungen unterschied-
licher Gestalt, das 'Monopol' der christlichen Religion in Deutschland gebro-
chen wird. ... An die Stelle der einen christlichen Religion tritt ein Spektrum von
Religionen."8 Das mag fur westliche Gesellschaften vielleicht zutreffen, trifft es
auch fur die Bevolkerung der ehemaligen DDR zu?

Zur besonderen konfessionellen Situation liegt inzwischen umfangreiches Sta-
tistisches Material vor, das unter unterschiedlichen Fragestellungen untersucht
wurde.® Zunéchst fallt auf, dal Konfessionslosigkeit im Osten die Aufhebung
von kirchlichen Strukturen in einem bisher unbekannten Mal3e zur Folge hat,
eine stabile Grol3e ist und Konfessionslose ihre Entfremdung von der Kirche
als irreversibel betrachten. Aber eine rein quantitative Betrachtung scheint nicht
ausreichend zu sein denn, so Neubert, sie sagt nicht viel "Uber die politischen
und ideologischen Hintergriinde der Entkirchlichung auf der subjektiven Ebene
aus und gibt keinerlei Hinweise auf das geistige Profil der Konfessionslosen. ...
Auch andere einlinige Erklarungen der Sékularisierung, wie der blof3e Hinweis
auf Wissensdefizite, das Herauswachsen der jingeren Generation aus den

® Enrhart Neubert, "griindlich ausgetrieben”. Eine Studie zum Profil und zur psycho-
sozialen, kulturellen und religiésen Situation von Konfessionslosigkeit in Ost-
deutschland und den Voraussetzungen kirchlicher Arbeit (Mission), Berlin 1996
gbegegnungen 13).

Karl Ernst Nipkow, Die Herausforderung aus Brandenburg."Lebensgestaltung-
Ethik-Religionskunde" als staatliches Pflichtfach, in Zeitschrift fir Theologie und
Kirche, 1/96,132.

19 Ursula Baltz-Otto/Gert Otto, Uberlegungen zum Religionsunterricht von morgen,
in: Theologia Practica 1/1991, 5.

H Vgl. Pickel, 208f. u. 235 und Detlef Pollak, Der Wandel der religids-kirchlichen
Lage in Ostdeutschland nach 1989, in: Klaus Engelhardt u.a., Fremde Heimat Kir-
che. Die dritte EKD-Erhebung tber Kirchenmitgliedschaft, Gutersloh 1997, 45.
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Kirchen, die Wirkung der Unterdriickung von Religiositat in der DDR u.a. mus-
sen durch komplexere Sichtweisen erganzt werden.""

Um diese komplexere Sichtweise soll es zur besseren Verstehen der ersten 10
Jahre des Aufbaus von Religionsunterricht in Ost-Berlin gehen, insbesondere
auch deshalb, weil viele Religionslehrerinnen beklagen, dass dieser Unter-
schied kirchlich nicht gesehen oder verharmlost wird:" Ich wiinsche mir, dass
seitens der Kirche Bedingungen geschaffen werden in denen die Mitarbeiter ....
arbeiten kénnen. ... Dazu gehort ein klares Bewul3tsein innerhalb der Kirche
davon, welchen Abgrund diese breite Entfremdung von Glauben und religioser
Kultur eigentlich bedeuten. Ich wiinsche mir vor allem, dass die geschilderten
Verhéltnisse nicht langer verharmlost und schéngeredet werden."

Es geht um die Fragen: Was bedeutet dieser "fundamentale Unterschied" fur
die Einfihrung von Religionsunterricht in der Schule?

Vor welchen Schwierigkeiten stehen die Religionslehrer, wenn sie dort in den
Schulen Religionsunterricht erteilen?

Welche Wirkung hat die Einfuhrung von Religionsunterricht auf diesem Hinter-
grund auf Lehrer, Eltern, Schiler?

Waren die Religionslehrer vorbereitet bzw. gibt es einen Zusammenhang zwi-
schen der Klage der Religionslehrerinnen sich alleingelassen zu fiihlen und
der kirchlichen Vernachlassigung dieses fundamentalen Unterschieds?

3. Die Auswirkungen der Konfessionslosigkeit auf Schu-
le und Religionsunterricht

3.1. Schulpolitische Voraussetzungen in der DDR

Voraussetzung fiur die richtige Einschéatzung der Arbeitsbedingungen der Reli-
gionslehrerinnen und Lehrer ist die Kenntnis der schulpolitischen Vorausset-
zungen in der DDR, die bis heute wirken und umfassend Schule und Unterricht
bestimmt haben. Man kann sie folgendermafien zusammenfassen:**

1. Religion ist zum Absterben verurteilt. Sie ist Uberflissig und muf3 Gberwun-
den werden, da sie ein Rest des alten Systems ist und damit mit dem "Feind"
verbunden ist. Darum ist gegentber Religion und denen, die daran glauben
(auch Schiuler und Schilerinnen), Wachsamkeit und Mi3trauen geboten.

2. Religion ist Opium fur das Volk, fur die Armen, Unterdriickten, Ausgebeute-
ten. Gesellschaftlich ist diese Funktion tberflissig geworden, wenn sie auch

12
Neubert,13.
Vgl. Katharina Dang, Das Bild von Religion in der ehemaligen DDR, in: Jirgen
Lott, Religion - warum und wozu in der Schule?, Weinheim 1992, 169-176.
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noch fur einige in ihrem privaten Bereich noch trdstlich und hilfreich sein mag.
Darum wird Religion in ndchster Zukunft voraussichtlich noch nicht absterben.
3. Priester, Monche Pfarrer sind kluge Leute, aber sie beuten aus, sind nur auf
reiche Abgaben aus, unterdriicken, fuhren Krieg.

4. Kirche ist eine machthungrige um Einflul3 kampfende Ausbeutungsinstituti-
on.

5. Der Begriff "Religion” war bis zum Schuljahr 1988/89 einzufihren als Phan-
tastische Widerspiegelung der Natur und der gesellschaftlichen Verhaltnisse
im Denken der Menschen, Mittel der Beeinflussung der unterdrtickten Klasse
im Sinne der herrschenden Klasse.-

6. Positiv konnte Religion gesehen werden, wenn sie sich fir die Veranderung
gesellschaftlicher Verhéltnisse einsetzte (Theologie der Befreiung, Gleichheit
von arm und reich). So konnten Jesus, Luther, Muntzer fur den Sozialismus
entdeckt werden.

7. Aus dieser Sicht ergibt sich selbstverstandlich die Trennung von Staat und
Religion. "So gesehen konnte es kein neutrales Verhaltnis von Staat und Kir-
che geben, wie es oft in offiziellen Verlautbarungen der DDR-Regierung darge-
stellt wurde. Der Hinweis auf Neutralitat erweist sich als Verschleierung klas-
senkampferischer Interessen." Religionen und ihre Reprasentanten finden
sich darum in dieser Gesellschaft in einer dauernden Abwehr und Verteidi-
gungsposition.

Da gerade im Bereich der Weltanschauung Grundeinstellungen wenn uber-
haupt sich nur sehr langsam &ndern, muf3 davon ausgegangen werden, dal
die skizzierten Uberzeugungen und Haltungen grundsétzlich von der Mehrheit
der Bevoélkerung in der ehemaligen DDR geteilt wurden und bis heute geteilt
werden. Es gibt in der Bevolkerung einen selbstverstandlichen Atheismus, der
keineswegs durch die Wende fundamental erschittert wurde. "Offensichtlich
empfinden ndmlich viele, dass von der praktisch wie theoretisch-
wissenschaftlich gescheiterten ldeologie des Marxismus-Leninismus immerhin
und wenigstens doch die atheistische Komponente als weiterhin anerken-
nenswert und kritischem Denken gegenuber verantwortbar tbrig geblieben
ist."- Auch das Verhalten der Kirche in der Wendezeit ist kein Anlass fur eine
Korrektur, da sie sich zwar fur Veradnderung einsetzte, aber gleichzeitig, wie
immer gewul3t, als machthungrige Instanz erwies. Dafir ist die Einfihrung des
Religionsunterrichts in der Schule aus dieser Perspektive das beste Beispiel.
Die Erfahrungsberichte fuhren vor Augen, welche konkreten Konsequenzen
diese Erziehung bis heute hat und was es unter diesen Voraussetzungen
heil3t, Religionsunterricht zu erteilen.

4 vgl. Dang, 173.
' Helmut Hanisch/Detlef Pollack, Religion ein neues Schulfach, Stuttgart 1997, 27.
1% Albert Franz, Anwachsen des Atheismus?, in: Concilium 3/2000, 288.
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3.2. Berichte von Religionslehrerinnen - Religionsunterricht in
Ost-Berlin - grundlegende Erfahrungen

3.2.1 Religion - damit wollen wir nichts zu tun haben!

Konfessionslosigkeit ist in der Ost-Berliner Schule das so selbstverstandlich
Normale, dass ein Religionslehrer automatisch Auf3enseiter ist. "Kollegium -
reserviert, bis klar wurde, daf3 ich Ostfrau bin, Schulleiter - geduldeter Eindring-
ling" "Abgesehen von der Grol3e der Lerngruppe ist man im Osten ein Exot,
insbesondere wenn man wie ich auch noch einzige Westkollegin ist., ... und
nur Einzelkampfer.”

Eine Religionslehrerin sucht angesichts mif3trauischer Kollegen Gesprache.
Reaktion: "Wie kdnnen Sie als XX-lehrerin auch Reli machen?"

"Die Reaktion der Kollegen war nicht unfreundlich aber desinteressiert. Die
Eltern waren schon aufgeschlossener aber leidenschaftslos, was mich und
mein Fach betraf.” Selten werden freundlichere Erfahrungen gemacht: "An
meiner Schule bin ich sehr herzlich aufgenommen worden und sofort von dem
Kollegium nach besten Kraften integriert worden."

Konfessionslosigkeit ist das Normale und die gesellschaftlich akzeptierte Le-
bensform. Wer am Religionsunterricht teilnimmt oder ihn erteilt, exkommuni-
ziert sich fachlich oder personlich selbst. "Meine Aussenseiterrolle wird auch
bis heute durch das Kollegium kultiviert. Untereinander scherzt, lacht, duzt
man sich und schafft in den grof3en Pausen ein regelrechtes Butterfahrtenmi-
lieu, wahrend man mich demonstrativ siezt und distanziert behandelt."

"So, als ob nichts gewesen ware (nach einer Beschwerde), kam die Schulleite-
rin mir mit breitem Grinsen entgegen, erwahnte die fir den néachsten Tag vor-
gesehene Inspektion der reparaturbedurftigen sanitdren Anlagen durch einige
Senatsbeamte und machte mir den Vorschlag: " Da kbnnen Sie doch mit dem
Hausmeister ein Schaupinkeln veranstalten!" - Ich schwieg fein still."

Solche Entgleisungen scheinen eher die Ausnahme zu sein, dass sie moglich
sind, ist aber ein Indiz dafur, wie tief manche Lehrer und Schulleiter noch den
alten schulischen Erziehungsmaximen verbunden sind, die auch Beleidigun-
gen und Blof3stellungen vorsahen. Schulleiterinnen, die sich heute fir den Re-
ligionsunterricht einsetzen, miussen immer noch um ihre Akzeptanz furchten.

Das Verhalten der Eltern besteht meist im ablehnenden Schweigen, insbeson-
dere bei Elternabenden. Gesten sagen aber manchmal mehr als Worte: "Auf
Elternabenden reiche ich immer eine Prasentationsmappe herum. Eine Mutter
weigerte sich erst, sie von mir anzunehmen, dann gab sie sie mit spitzen Fin-
gern weiter." Teilnahme am Religionsunterricht kann auch unter Schuilern aus-
schlieRen "Die Schule (Oberschule) steht politisch ganz links. Religion wird
abgelehnt, in manchen Klassen ist der Gruppenzwang so grol3, dal3 sich selbst
Interessierte nicht trauen, am RU teilzunehmen. Nur die, die ohnehin Aul3en-
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seiter sind oder stark genug, das zu ertragen, zeigen sich interessiert oder
melden sich an. Trotz intensiver Werbung am Tag der offenen Tur, bei der El-
ternberatung vor Schulbeginn und auf ersten Elternversammlungen melden
sich hochstens 3-4 Schiler an.”

Da nach anfanglicher Betonung der "Freiheit" als héchstem Wert die alten
DDR Werte Gemeinschaft, Sicherheit, Stabilitat wieder hoch in Kurs sind, ist
das Ausscheren aus der Gemeinschaft negativ besetzt und wird mit Sanktio-
nen belegt. "Da ich im Westen aufgewachsen bin, ist mir erst mit der Zeit auf-
gefallen, dass manche Worte im Osten eine andere Bedeutung haben (dass
Individualitat und Selbstverwirklichung z.B. sprachlich negativ besetzt sind), ...
.Tragisch ist, dass die Renaissance dieser Werte sich auch in der Kirche nach
der Wende vollzieht. Die durch das System der DDR geprégte kirchliche Ge-
gengesellschaft, verinnerlichte diese Exkommunikation und behalt sie bezlg-
lich des Religionsunterrichts als freiwillige Selbstexkommunikation bei. "Ich
finde es bedauerlich, dal3 oft fromme Eltern, die selbst in die Christenlehre ge-
gangen sind, ihre Kinder auch nur wieder dorthin in die Gemeinde schicken
wollen, nicht in meinen Religionsunterricht. Sie wollen ihre Pragung festhalten.
Ich wirde sie gern gewinnen wie die anderen, ... . Ich spure aber oft, dal3 Ost-
Christen wie Nichtchristen Schwierigkeiten damit haben, wohl aus Angst um
ihre ldentitat."

3.2.2 RU - Uberflussig

Es verwundert nicht, dass der Religionsunterricht unter diesen Voraussetzun-
gen als Uberflissiger Storfaktor betrachtet wird. Begrif3ung einer Religionsleh-
rerin durch den Schulleiter: "Wer hat gesagt, dal’3 wir Bedarf haben? Wir haben
keinen Bedarf. Was wollen Sie eigentlich hier?" "Die stellvertretende Schullei-
terin sagte, sie wirde nie ein Kind in den RU schicken. Sie waren jetzt 40 Jah-
re ohne RU klargekommen und waren trotzdem auch keine Unmenschen. Das
soziale Verhalten und die Solidaritat in der DDR héatten auch ohne RU funktio-
niert." Kurz zusammengefalit: "Alles Positive ist weg, dafir haben wir jetzt
auch noch RU"!

Far Glaube und Religion gibt es grundséatzlich keinen Bedarf. Ihr Fehlen wird
auch nicht als Verlust empfunden, sondern Kirche und Religion sind eine
langst erwiesene Uberflissigkeit. In dieser Erkenntnis fiihlt sich der so unter-
wiesene DDR- Blrger einem Westler weit Uberlegen. Verstarkend kommt hin-
zu: "Der Padagogik der DDR lag ein Bildungsverstandnis zugrunde, das nicht
von Spiel-Raumen ausgeht, die Individuen zu ihrer Selbstbildung zu er6ffnen
sind, sondern von der auch didaktisch und methodisch autoritaren Vermittlung
von objektiv richtigem Wissen, das dem Aufbau der Gesellschaft dient."- In
diesem Zusammenhang hat es der Religionsunterricht zusatzlich schwer, sich
als Unterricht zu etablieren. "Meine Stunden fielen oft chaotisch aus. Mangeln-

o Hanisch/Pollak, 204.
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de didaktische Ausbildung ... und die fehlende Bereitschaft, das Disziplinie-
rungswaffenarsenal meiner Kolleginnen zu verwenden, lie3en mich oftmals am
Sinn meiner Tatigkeit zweifeln." Es gab eine Vorrangstellung von sogenanntem
Faktenwissen, die auf dem Hintergrund der zu Grunde liegenden Ideologie
durchaus verschleierte antikognitive Zige hatte. "Als Schockierend empfinde
ich immer wieder den festgefahrenen, sehr autoritdren Unterrichtsstil meiner
Kolleginnen und eine Verkrustung und Enge der Weltsicht, die wohl erst mit
dem Zuzug von jungeren Kolleginnen aufgebrochen werden kann." Diese Ver-
engung und Verkrustung war um so leichter moglich, als ja auch die Philoso-
phie dem Sozialismus zu dienen hatte und der marxistischen Geschichtsphilo-
sophie nicht widersprechen durfte. Nach diesem Bildungsverstandnis ist reli-
gibses Wissen objektiv falsches Wissen. Religiose Satze kénnen darum nur
als objektiv falsch eingeordnet werden, dieses Kriterium geht bis heute zum
Nachteil der Religion aus. "... z.B. darf das Wort Gott (im Unterricht ) nicht allzu
oft fallen, da man sonst als fromme Marchentante angesehen wird und in den
Augen der Schiler an Glaubwiurdigkeit verliert." Fur die Notwendigkeit meta-
phorischer Rede und die kreative Leistung der Metapher z.B. fehlt jede Katego-
rie. "Als ich mich in meiner Schule als Religionslehrer vorstellte, meinte der
stellvertretende Schulleiter: "Wer zu euch kommt, muf3 doch sein Wissen an
der Garderobe abgeben!" "Ich spreche immer die Eltern neuer Schiler an und
weise auf das Angebot des Religionsunterrichts hin. Eine Mutter schrie mich
daraufhin an: "Ich bin doch nicht so dumm und bldd, um Ihnen mein Kind zu
geben!"

"Die generelle Stimmung brachte mir gegentber eine Mathematiklehrerin zum
Ausdruck: "Es gibt keinen Gott, da sind wir uns wohl alle einig!" Eine Religi-
onslehrerin bringt ihre Erfahrungen auf den Punkt: "Im nichtchristlichen Osten
habe ich eine oberflachliche Neugier fir Hokuspokus, insgesamt aber eine
radikale Ablehnung jeglicher geistlicher Suche und Ausdrucksform beobachtet
. Kirchen und Sekten, Suche nach Transzendenz und Ganzheitlichkeit in jeder
Form kommt in den gleichen Ablehnungstopf. Ich erklare mir das als Nachwir-
kungen des DDR-Systems, in der Glaube als Rickschritt galt und die Suche
nach eigener Tiefe weder politisch erwiinscht war noch personlich erstrebens-
wert scheinen mochte, um einen Platz im System zu finden. Inzwischen ist
diese Ungeistlichkeit auch ein Teil von DDR-Identitat, die gegen die Wessis
verteidigt werden muf3."

Das Fach wurde zumeist nur aufgrund der Gesetzeslage akzeptiert. Die als
zwangsweise empfundene Einfihrung von Religionsunterricht wird darum in
fast allen Schulen, aus denen berichtet wurde, als argerlicher Ruickschritt und
Gefahrdung einer rationalen, humanen Erziehung betrachtet.

3.2.3 RU - Das grol3e Schweigen

"Der erste Elternabend war schrecklich. Ich war in keinster Weise vorbereitet
und hatte nur Angst. Die Reaktion war nur Schweigen ‘wie eine Wand’. Ich
wurde praktisch rausgeworfen. Die Kollegin (Klassenlehrerin) unterbrach mich
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nach 5 Minuten und hielt die Sache fur beendet.” "... der Elternabend fur neue
Klassen: Ich werde von einer manchmal wegwerfenden (" bevor wir anfangen
kdonnen" ), manchmal symphatischen ("man kann es sich ja mal angucken"),
meist unsicheren Lehrkraft kurz vorgestellt und sehe in ausdruckslose Gesich-
ter, die sich auch wahrend meiner aufgekratzten Selbstdarstellung nicht we-
sentlich &ndern. Kaum Fragen oder Reaktionen. Nett sein ("ist ja wie bei einer
Sekte) ist genauso unginstig fur mich wie Sachlichkeit ("jetzt tut sie so neu-
tral"); ... . "Doch der harteste Brocken waren die ersten Elternabende. ... Es
war brutal, auch hier fast in jeder Klasse vor Wanden aus Abwehr, Verachtung,
Lacherlichmachen und Ignoranz zu stehen. Ich weil3 noch, dass ich an diesem
Abend das Schulhaus heulend und niedergeschlagen verlassen habe. Was ich
damals noch nicht so einschatzen und wissen konnte: Im Osten wurde nicht
diskutiert, gefragt oder gar angegriffen, sondern es wurde geschwiegen! Eine
Art der Konfliktbewaltigung, die ich verabscheue!"

An diesen kurzen Schilderungen wird deutlich, daf3 die Konfrontation mit dem
Thema Religion in der Schule ratlos, hilflos, sprachlos macht, was man mit
ironischen, abfalligen AuBerungen oder entsprechendem Verhalten zu kom-
pensieren sucht. Sodann wird deutlich, dass Beschaftigung mit Religion als
Zumutung empfunden wird, der man ausweicht, die man verdrangt. Das Ver-
halten auf Elternabenden zeigt, dal3 angesichts des Themas Glauben und Re-
ligion Sprachlosigkeit/Sprachunféahigkeit besteht, was auch Denkunfahigkeit
einschlieRen mag. Zudem bedeutet das Angebot des Religionsunterrichts eine
Infragestellung der eigenen Biographie ("wir haben das 40 Jahre nicht ge-
braucht") bzw. eine Verunsicherung der angeeigneten Lebensgrundlagen. Es
ist charakteristisch fur den groRen Mentalitdtsunterschied, dass die (West)
Lehrerinnen auf das immer wieder berichtete eisige Schweigen nicht vorberei-
tet waren.

3.2.4 Die Angst vor Religion

Angesichts der rationalistisch aufklarerischen Beurteilung und Einschatzung
von Religion scheint es zunachst erstaunlich, wie angstbesetzt die Begegnung
mit dem konkreten Religionslehrer und seinem Unterricht ist. Ein Grund wird in
dem erlernten Mif3trauen gegenuber Kirche und Religion liegen. Auch wenn die
Religionslehrerinnen sich noch so offen, neutral, liberal geben - diese Haltung
wird ihnen nicht abgenommen. Die Angst wird benannt als Angst vor Missio-
nierung, Bekehrung, Indoktrination, Gehirnwasche.

"Von den Eltern werden tberwiegend alle Themen abgelehnt, die im weitesten
Sinne Missionierung vermuten lassen, dazu gehoren bereits Kirchenbesichti-
gungen, biblische Geschichten und Glaubensbekenntnisse. Schiuler reden
dasselbe nach." Entsprechend dem DDR-Bildungsverstandnis soll nach Vor-
stellung der Eltern auch der RU reine, neutrale und folgenlose Faktenvermitt-
lung sein. Dass auch allen sogenannte Fakten eine Mission innewohnt, diese
Erkenntnis ist nicht auszumachen. Angesichts des Religionsunterrichts scheint
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aber die untergriindige Angst aufzutauchen, dal3 selbst scheinbar neutrale Fak-
ten gefahrlich sind, bzw., dal3 es sie gar nicht gibt.

"Ich hatte im RU in einer 4. Klasse die Unterrichtseinheit ‘Die Kirche’ durchge-
fuhrt. Zum Abschluf3 wollten wir in einer Doppelstunde die benachbarte Kirche
erforschen. Ich hatte alles gut vorbereitet, die Eltern waren in einem Brief in-
formiert worden, ebenso die Schulleitung. In dieser Doppelstunde schwéanzten
2 von 18 Kindern und eine Schiulerin saf3 in Tranen aufgeldst im Klassenraum.
Sie erklarte, sie wolle auf keinen Fall mit, sie gehe nicht in dieses Geb&aude,
sie habe keine Lust. Nach weiteren Nachfragen stellte sich heraus, dass sie
Angst hatte. Sie war bereit mit in die Kirche zu gehen, wenn sie an meiner
Hand bleiben durfte. Auch die beiden 'Schwanzer' gaben &hnliche Grinde fur
ihr Fernbleiben an."

Eine ahnliche Begebenheit gab es in einer Schnupperphase. "Die Mutter eines
Viertklasslers klopfte wahrend des Unterrichts an die Tir. Vollig aul3er sich rief
sie: 'Was macht mein Sohn in diesem Raum? Mein Sohn soll nicht hierhin. Er
soll sofort rauskommen.' Die Vorstellung, dass sich ihr Sohn den Religionsun-
terricht anschauen und und vielleicht manipuliert werden koénnte, liel3 sie die
Fassung verlieren. Ihr Sohn befand sich tbrigens nicht im Religionsraum." "Die
nichtchristlichen Kollegen und Eltern begegnen meiner Offenheit mit Mil3trauen
und unterstellen mir gleichzeitig unglaubliche religiose Uberzeugungskraft. Re-
ligion ist nach ihrer Meinung seit hunderten von Jahren durch die Wissenschaft
widerlegt, scheint aber immer noch eine Macht zur Gehirnwasche zu haben,
der man einfach mit Argumenten nicht begegnen kann. Ich bin immer wieder
erschrocken, wie radikal die gelernte Ablehnung ist, als bedeute schon religio-
ses Nichtwissen Aufgeklartheit und Sicherheit,... ."

Die Angst vor dem Religionsunterricht ist ein Phanomen, das fast von allen
Religionslehrerinnen, die im Osten arbeiten und mit denen ich Kontakt habe,
berichtet wird. Das erlernte Mil3trauen allein reicht als Erklarung nicht, denn
selbst bei fast freundschaftlichen Kontakten schwindet es nie. Eine grof3e Rol-
le wird auch die Angst vor dem Verlust der Grundlagen der eigenen Weltan-
schauung d.h. vor dem Verlust der eigenen Identitat, der Richtigkeit der eige-
nen Biographie spielen. Damit hdngt eng zusammen die Angst vor der Revisi-
on, dessen, worauf man 40 Jahre gesetzt hat. Ich sehe zwischen der wieder
zunehmenden "Ostalgie" und der Angst vor dem Religionsunterricht einen Zu-
sammenhang. Von Religion scheint aber auch eine uneingestandene Faszina-
tion auszugehen, in ihr wird eine geheime Macht vermutet, die mit ihrer Irratio-
nalitat in die Sicherheit einer als rational verstandenen Weltdeutung einbre-
chen kdnnte, die Menschen wie eine Droge (Opium) beherrscht. "Mein Kind
soll nicht mit Drogen und nicht mit der Kirche in Beriihrung kommen, dann
werde ich wild!" meinte eine Mutter (LER-Lehrerin) zu mir. Stimmt meine Ein-
schatzung, dann mussen alle Versuche, bei Konferenzen und Elternabenden
von der Harmlosigkeit des Religionsunterrichts Gberzeugen zu wollen, fehl
schlagen. Die geschilderten Reaktionen sollten zu denken geben. Die Evange-
lische Kirche allgemein und hier insbesondere die Religionslehrerinnen mufR3-
ten sich auch selbst fragen, ob ihr harmloses, aufgeklart protestantisches Bild
von Religion und Christentum haltbar ist. Glaube und Religion kénnen unge-
heure Krafte freisetzen, als Segen und Gefahr. Unkenntnis schutzt nicht vor der
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Gefahr des Religiosen im weitesten Sinn. Wer als Eltern oder Lehrer Angst vor
dem Religionsunterricht hat, hat vielleicht tiefer als manche Kirchenchristen
und Funktionare erahnt, was Glauben und Religion im Menschen bewirken
kbnnen.

3.2.5 Eine andere Welt

Befragt man die Berichte nach der weiteren Entwicklung der Aufbauarbeit, so
wird haufig von einem langsamen Anwachsen der Gruppen und von einer ge-
wissen Entspannung berichtet: "Ich habe mit einer Schilerin meinen Unterricht
begonnen, dann wurden es 3. Nach ca. einem halben Jahr hatte ich eine
Gruppe von 6/7 Schilern zusammen... Nach einem Jahr hatte ich gentgend
Schuler fur meine 12 Stunden zusammen." "Jeder neu angemeldete Schiuler
ist ein Erfolgserlebnis und dass jetzt, fast zwei Jahre nach Beginn meiner Ta-
tigkeit auch der letzte Stoffel von Lehrer mich wahrnimmt und in der Lage ist
mir bei der Begruf3ung in die Augen zu schauen. Mil3erfolge sind jede Abmel-
dung und das Geflhl, bei jedem Start des neuen Schuljahres wieder bei Null
anzufangen, sowohl bei den Eltern als auch Lehrern und Schulern. ... Als Per-
son habe ich, glaube ich mittlerweile eine hohe Akzeptanz an der Schule er-
reicht (durch Bereitschaft zu Aufsichten, Vertretungen, Teilnahme an Nachmit-
tagsaktivitaten wie Laternenumzug)". "Als Mensch anerkannt von den Kolle-
gen, als RU-Lehrerin nicht.” "Grundsatzlich mul ich sagen, dass ich mich als
Person von allen Seiten akzeptiert fiihle, nicht aber als Religionspadagoge.”
"Der stetige Zuwachs an Schulerlnnen, die meinen Unterricht besuchen, mein
guter Ruf an der Schule, das positive Feedback einiger Eltern, der gute Kontakt
zu vielen Schilerinnen und meine Freude am Beruf sind erfullend. Mein Unter-
richt und ich werden inzwischen akzeptiert, auch wenn es immer wieder Ran-
geleien um den Stundenplan gibt. Leider gibt es immer noch Kolleginnen, die
die Schulerinnen beeinflussen, nicht meinen Unterricht zu besuchen und leider
gibt es auch immer noch Eltern, die es ihnen verbieten." Einige stellen insge-
samt fest: "Die unterschiedliche Sozialisation der Menschen in Ost und West
wird bei weitem unterschatzt. Ich bin die einzige ‘Westfrau’ an unserer Schule
und stelle die Unterschiede immer wieder so tiefgreifend fest, dass ich trotz
aller Anndherung, Gespréache und gemeinsam verbrachter Zeit, dort nie be-
heimatet wurde." "Insgesamt glaube ich, dass die weiter wirkenden Mentali-
tatsunterschiede zwischen Ost und West vollig unterschéatzt wurden und im
scheinbaren Interesse eines Zusammenwachsens auch innerhalb der Kirche -
verharmlost werden."

Diese Tatsache a3t uns mit dem Aufbau des Religionsunterrichts nach 10
Jahren immer noch vor einer Situation stehen, die sich historisch mit nichts
vergleichen laf3t. Tanner bemerkt dazu: "Es ist wohl einer der grofdten Erfolge
des DDR-Systems, die Mdglichkeit vernunftiger Kommunikation Uber den Zu-
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sammenhang von Religion und Kultur breitenwirksam zerstoért zu haben."*® Ich
denke, die Zerstorung geht noch tiefer. Nicht nur die Méglichkeit vernunftiger
Kommunikation wurde zerstoért, sondern die Fahigkeit, Distanz zu nehmen zu
eigenen Lebensdeutungen d.h. der Sinn fur Philosophie, und als weitere Fa-
higkeit, das Leben zu transzendieren und Denkkategorien und Ausdrucksfor-
men fur diese Versuche bereitzustellen. Wir befinden uns darum noch nicht
einmal in einer Missionssituation, in der Menschen von ihrem Glauben zum
Christentum finden, sondern wir befinden uns, was religiése Lebensdeutung
angeht, in einer pramissionarischen, vorkulturellen Situation. Es geht noch
nicht um religiose Alphabetisierung, sondern um die Neuentdeckung dessen,
daf’ es da Uberhaupt etwas zu sagen und zu schreiben gibt. Unnachahmlich in
einer SchulerauRerung im LER-Unterricht auf den Punkt gebracht: "Oh, die
sind ja alle wat doof, wie die daran glauben kénnen."*® Auch LER-Lehrerinnen
berichten davon, dal3 bei Religion sofort "die Klappe runterfallt", damit wolle
man nichts zu tun haben und Eltern schlie3lich verlangen wenn was Religio-
ses kommt, solle man das Kind nach Hause schicken.-

Dieses Verstandnis herrschte - und ich fige hinzu auch dieses Unvermégen -
in einer Ausschliel3lichkeit, die in einer pluralistischen Gesellschaft so nicht
denkbar gewesen ware. "Uberzeugte Atheisten, die sich wirklich mit Glaubens-
fragen auseinandergesetzt haben, habe ich leider selten getroffen.”

Auf dem Hintergrund einer westlichen Hochschatzung der Kirche in der DDR
ist die Frage viel zu wenig bedacht worden, inwiefern Mentalitatsunterschiede
zwischen Ost und West auch die Christen bestimmen. Neubert macht mehr-
fach darauf aufmerksam, dass der politische Druck und die Beschneidungen
der Entfaltungsmaoglichkeiten der Kirche tiefe Spuren hinterlassen haben. So
muss man auch innerhalb der Kirche von einer Abnahme der protestantischen
Pluralitat der Lebensformen sprechen, die sich schlief3lich auf das Leben in
der Gemeinde reduzierten. Die Situation als Minderheitskirche, als verfolgte
Gemeinde, in ihrer Existenz als Gegenwelt zum Staat wurde verinnerlicht und
angenommen. Das hat auch besondere Formen der Frommigkeit zur Folge.

"Die in der ehemaligen DDR aufgewachsenen Christen haben sich im Gegen-
satz zum Staat verstanden. Sie waren in der Minderheit und muf3ten haufig die
Erfahrung machen, verspottet, ausgegrenzt und wegen ihres Glaubens be-
nachteiligt zu werden. Vielleicht haben sie sich gestarkt an der Gestalt des lei-
denden Christus und ihren Glauben im Standhalten und unermudlichen Bemd-
hen um andere, zunachst der Mitglieder der eigenen Gemeinde bewiesen. Sie
finden es bis heute normal, dass ihr Privatleben nicht unbedingt ihnen gehort,
wenn es um kirchlichen Einsatz geht ... und halten niedrige Bezahlung fur
normal. Ihr Verhalten innerhalb kirchlicher Hierarchien finde ich Gbertrieben

% Klaus Tanner, Wir da drinnen, die da drauf3en, in: Deutsches Allgemeines Sonn-
tlaggsblatt, Nr. 12 vom 20.3.1998, 23.

Hanne Leewe, “Man lernt ja immer, wenn man sich nicht verschlie3t”. Lehrerin-
nen des Unterrichtsfaches “Lebensgestaltung - Ethik - Religionskunde” im interkul-
turellen Lernprozess: Wie lehren sie Religion?, Minster 2000, 298.

2% Ebd., 293.
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angepasst und unterwurfig. Einem nicht nur unausgesprochenen Druck, immer
optimistisch, zufrieden, dankbar und bescheiden sein zu missen, steht ein
verstecktes autoritdres und moralisierendes Verhalten gegen die gegeniber,
die sich diesem Verstandnis nicht anpassen kdnnen. ... Ich kann diese Pra-
gung annahernd nachvollziehen und auch die dahinterstehenden Leistungen
wirdigen, fuhle mich aber in meinem eigenen Bemuhen weder verstanden
noch anerkannt. Die sullich-autoritdren Konvente sind mir schwer ertraglich.”

Fur die aus dem Westen kommenden Lehrerinnen ist nicht nur die Schule,
sondern auch die Kirche im Osten eine andere Welt. "Unter Ost-Katecheten
hat sich eine eigenartige Form von Galgenhumor entwickelt; man ist stolz,
auch noch den absurdesten Situationen standzuhalten.”

3.3 Die Strategien der Religionslehrerinnen - "survival in the
east”

3.3.1 Voraussetzungen

Zur angemessenen Wiurdigung der Bemiuhungen missen zunachst die
personlichen und fachlichen Voraussetzungen der Personengruppe, die hier
berichtet verdeutlicht werden: Fast alle stammen aus dem Westen und
mul3ten mit dem Unterrichten nach 1 1/2 Jahren erster Ausbildungsphase im
Rahmen ihrer weiteren Ausbildung in Ost-Berlin beginnen. Die meisten sind
weiblich, haben Kinder. Fir sie stellt die kirchliche, staatlich nicht anerkannte
Ausbildung zum Religionslehrer einen beruflichen Neustart dar. Fir viele war
es der zweite oder dritte Berufsweg. Einige kommen auch aus der
Lehrerausbildung.

"Ich wére niemals an eine Ostberliner Schule gegangen, zumindest nicht zum
damaligen Zeitpunkt, der Ausbildung direkt nach dem Berufspraktikum. ... Ich
bin dennoch voll Elan "ribergegangen” und hatte zum Glick noch nicht allzu-
viel Horrormeldungen von anderen gehdrt. Ich glaube nicht, dass ich beson-
ders vorbereitet wurde auf meine neue Tatigkeit, nachdem wir alle auf dem
Sklavenmarkt im Konsistorium an diverse ARUs verschachert worden waren -
eine Veranstaltung ubrigens, die ich nicht nur entwirdigend fand, sondern bei
der ich im Nachhinein den Eindruck hatte, dass ... vorher schon klar war, wer
wohin kommen sollte.”

"Dass wir an einer Ostberliner Schule eingesetzt wiirden, war von vornherein
klar .. Allerdings war die Verteilung der Kursteilnehmer auf die einzelnen Schu-
len im Konsistorium am runden Tisch geradezu grotesk, es ging wie auf dem
Viehmarkt zu." "Zur Zeit unserer Festanstellung hatten wir nicht die Entschei-
dungsmadglichkeit , nach Ost oder West zu gehen, sondern nur eine weitge-
hende Wahl des Ostbezirks, der von der Fahrzeit her am ehesten Zumutbar
war (bei mir fast 1 1/2 Stunden). ... Ich war von dem geringen Ost-Gehalt und
der Fahrzeit nicht begeistert, erinnere mich aber, dass ich noch grof3e Rosinen
im Kopf hatte. Ich hatte mich eingestellt auf heftige Auseinandersetzungen und
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religiose Unkenntnis; das wirklich Zermurbende waren dann aber ganz andere
Dinge."

Mit wenigen Ausnahmen hatten die meisten nach 2 1/2 Jahren noch eine theo-
retische und unterrichtspraktische Prifung abzulegen. Ein grol3es Hemmnis
fur die Arbeit war die Tatsache, dass die meisten noch die zweite Katecheti-
sche Prufung theoretisch und unterrichtspraktisch ablegen muf3ten.

"Die noch ausstehende unterrichtspraktische Prifung hing die ganzen 2 1/2
Jahre der B-Ausbildung wie ein schwerer Klotz an meinem Bein und bestimm-
te sowohl stimmungsmalig als auch inhaltlich mein Arbeiten. Die Themen
richten sich nach den ausstehenden Unterrichtsbesuchen, und mein Nerven-
kostiim wurde mit fortschreitender Ausbildung und nahender Prufung zuneh-
mend dunner - fur meine Schilerinnen wohl nicht immer gut zu ertragen. Seit
ich die Prufung hinter mir habe, fuhle ich mich wie verwandelt." "Ich habe Pa-
nik vor der Prifung und mache einen bestandigen Spagat zwischen Ausbil-
dung und faktischen Unterrichtsbedingungen." "Der Alltag besteht aus Suchen
und Bilden der Gruppen".

"Ich hatte Angst, dass die Gruppen kurz vor der Prifung abhauen wirden (an-
deren ist das 14 Tage vor der Prifung passiert), ich habe mich fast dabei ver-
kauft, um die Kinder zu halten. Thematisch gab es die Schwierigkeit, dass die
Kinder in kurzer Zeit viel lernen muf3ten, damit die Prifung klappen konnte. ...
Ich hatte das Gefluhl, dass durch den Gruppenaufbau und die Auseinanderset-
zungen an der Schule das Unterrichten zu kurz kam. Das hat alles viel Zeit ge-
kostet." Zu der Belastung durch die anstehende Prufung, kam fur viele eine
kurzere Zeit der Praxiserfahrung, weil erst Gruppen aufgebaut werden muf3ten.
Der Unterricht konnte sich auf3erdem nicht nur an der besonderen Lernsituati-
on orientieren, da die Mal3stdbe der Prufung bislang von Prifungen in West-
Berlin gewonnen waren.

Auch die Kolleginnen aus Ost-Berlin hatten keine unterrichtliche Schulerfah-
rung und aus der DDR Vergangenheit groRe Angste und Vorbehalte gegeniiber
der Schule, die als negativ erfahrene Gegenwelt zum Christsein erlebt wurde.
Trotzdem berichten fast alle, dass sie mit Elan und Engagement an die Arbeit
gegangen sind und auch grundséatzlich bereit waren, Aufbauarbeit zu leisten.

3.3.2 Vorbereitung auf die Arbeit im Osten

"Wie alle meine Mitstudierenden ging ich nicht freiwillig in den Osten, sondern
wurde dorthin delegiert. Die Vorbereitung auf die so schwierige Aufbauarbeit
im religiosen Niemandsland Ost-Berlin beschréanktes sich auf ein medienun-
terstutztes Wochenendseminar mit dem inoffiziellen Titel: " Survival in the
east". "Eine ausdruckliche Vorbereitung gab es nicht, die zustandigen Stellen
der Kirche hatten selbst wenig Erfahrung."
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"Obwohl ich nicht von mir aus Ostberlin gewahlt hatte, begann ich zuversicht-
lich, sehr offen und voller Tatendrang. ... Auf die spezifische Situation des Re-
ligionsunterrichts im Osten bin ich in keiner Weise vorbereitet worden."

"Es gibt nur Osten oder nichts. Ich wurde nicht auf die Aufgabe vorbereitet, hat-
te Angst. Es war ein Sprung ins kalte Wasser." "Im Grunde genommen sind
wir gar nicht auf eine Tatigkeit im Osten vorbereitet worden. Z.B. Didaktik:
dringend bendtigte Tipps zum Unterrichten von Kleingruppen werden uns ei-
gentlich bis heute nicht vermittelt. Im Gegenteil: Die Dozenten pflegen weiter-
hin ihre Vorlieben bestimmter padagogischer Konzepte von Rollenspiel tber
Gruppenarbeit. Diese verlieren aber ihren Sinn bei Schilergruppen von 6 und
weniger Teilnehmer. Aber auch von Seiten der kirchlichen Leitung sind wir in
keiner Weise auf die ... Schwierigkeiten seitens der Lehrer und Eltern vorberei-
tet worden."

"Eine fatale Situation: Absolute Berufsanfadnger werden ohne flankierende Er-
ste-Hilfe-MalRnahmen taglich auf Schiiler losgelassen und werden dabei véllig
allein gelassen, denn dieser Ausbildungsstatus ist nicht mit dem eines Refe-
rendars zu vergleichen, der engmaschig betreut wird. Wer da seine Schiuler
behalt - und die Nerven behalt - ist wirklich gut... ." Ubereinstimmend stellt man
fest, dass man auf diese Tatigkeit nicht vorbereitet war. Dabei ist die kurze er-
ste Ausbildungszeit von 1 1/2 Jahren ein Problem, aber wohl nicht das Ent-
scheidende. Man ist nicht vorbereitet auf den alle Bereiche der Schule und des
Zusammenlebens bestimmenden Mentalitatsunterschied, der darum auch das
bisher Gelernte in seiner Anwendbarkeit und seinem praktischen Nutzen in
Frage stellt. So bleibt fur die Anfangerinnen nur das Gefuhl, eigentlich gar
nichts gelernt zu haben und unvorbereitet auf die Kinder losgelassen zu wer-
den. "Auf einmal schoss mir durch den Kopf: Es ist wie bei einem Kinder-
kreuzzug!” Auf Unterschiede waren alle Verantwortlichen vorbereitet, aber
welche Folgen sie konkret fur das Vorhaben, RU im Osten aufzubauen, haben,
daruber scheint sich niemand Rechenschaft gegeben zu haben. Die Anfange-
rinnen fuhlten sich angesichts der vielfaltigen und schwierigen Aufgaben in-
kompetent und wie naive, schutzlose Kinder ohne die Umgebung erfahrener
Kollegen. Falls jemand den Anfangerinnen helfen wollte, so war er in der Re-
gel selbst inkompetent und darum hilflos. Bestenfalls versuchte der Helfer alte,
unter anderen kirchlichen und gesellschaftlichen Bedingungen erworbene Stra-
tegien an Mann und Frau zu bringen." Die fir meinen Bezirk zustandige Beauf-
tragte sprach mit salbungsvollen Worten tUber Wert und Wichtigkeit unseres
Berufsfeldes, betonte aber auch die Notwendigkeit, Geduld aufzubringen, denn
Erfolge wiirden nicht tber Nacht kommen. Daraufhin entwaffnete sie mit dem
Ausspruch: "Das macht nichts, denn nur wer ausharret, wird gekront." "Uns
wurde gesagt, wir sollten Steine klopfen." Eine apokalyptische Einfuhrung.

Wie haben die Religionslehrerinnen mit diesen Voraussetzungen und dem

oben umschriebenen Kontext versucht, Religionsunterricht aufzubauen und in
der Schule eine gewisse Akzeptanz des Religionsunterrichts zu erreichen?

Seite21von 80 © Prof. Dr. Angelika Thol-Hauke 2001



3.3.3 Elternabende

Zum selbstverstandlichen und verpflichtenden Arbeitsprogramm aller gehort
die Vorstellung des Fachs durch einen selbstverfassten Elternbrief und durch
die Anwesenheit auf allen Elternabenden und in Gesamtkonferenzen.

"Es folgte nach Gespréach mit der Rektorin und Vorstellung in der Gesamtkon-
ferenz eine Promotiontour durch alle Klassen, die ich damals noch mit viel
Humor und Elan tber die Buhne brachte, auch wenn es mir schwerfiel, mich
gleich vor allen Kolleginnen sichtbar zu machen. Heute fallen mir solche Aktio-
nen weitaus schwerer, schlie3lich wollte ich aus gutem Grund nie eine Pro-
duktverkauferin werden und meine Ware feilbieten. Doch die hartesten Brok-
ken waren die Elternabende, die ich im Vorblick weit unterschatzt hatte. "

"Manchmal kommt mir das Vorstellen (wie Ubrigens auch der ewige Spal3-
druck danach im Unterricht) wie Prostitution vor und ich fihle mich so schlecht,
dass ich es lieber gleich lasse - dann wieder mit dem schlechten Gewissen,
dass ich eine Mdglichkeit der Werbung mutwillig versaumt habe und dem-
nachst nachholen muf3."

"Was allerdings unzumutbar ist, ist die Tatsache, dass wir uns unseren Ar-
beitsplatz selbst schaffen missen. Wer neu anfangt oder jedes Jahr neue
Klassen bekommt, muss sich um Schiler bemuhen wie ein Versicherungsver-
treter um Kunden. Selbst das Werbematerial missen wir zum grofRen Teill
selbst kaufen. Nur Menschen, die sich zur Mission berufen fiihlen oder Men-
schen, denen nichts anderes ubrigbleibt, akzeptieren solche Bedingungen,
aber dafur ist die Schule der falsche Platz. Fur die Schule wird eine andere
Organisation und ein anderer Menschenschlag gebraucht.” "Sich immer wieder
zu prostituieren und durch die Klassen zu ziehen als Vertreter in Sachen Reli-
gion. Sich bei Elternabenden zu prasentieren, wo bei einem Hin und Rickweg
von 1 1/2 Stunden der Auftritt vor einer schweigenden Masse 5 Minuten dauert
und danach Schiler berichten, dass sie leider immer noch nicht zum RU dur-
fen, obwohl sie so gerne wollen."

"An einem Abend 5 Elternabende - allein - ich habe die ganze Nacht geheult."
Die Klassenlehrerin oder Schulleiterin ist bei diesen Veranstaltungen immer
anwesend und nimmt nach der Verabschiedung der Religionslehrerin auch
haufig die Gelegenheit wahr, die Vorstellung zu kommentieren wie: "Es gibt
wichtigere Facher." Oder: "Jetzt kbnnen wir endlich anfangen!”

Mit Prostitution vergleichen die Betroffenen die wiederkehrenden Selbstvorstel-
lungen auf Elternabenden und Gesamtkonferenzen. Als "authentische" Vertre-
ter der Kirche sollen sie den Religionsunterricht vorstellen, d.h. aber, die Lehr-
kraft als Person ist das Angebot, das man annimmt oder zurtickweist. Wer
keinen Erfolg hat, hat sich schlecht verkauft oder ist nicht attraktiv genug. Na-
turlich interessiert Eltern auch bei anderen Fachern die Person des Lehrers,
aber der Sinn und die Legitimation des Faches selbst werden nicht von der
Personlichkeit des Lehrers abhangig gemacht. Und das Einkommen des Leh-
rers hangt nicht von der Uberzeugungskraft seiner Selbstvorstellung ab. Der
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Religionslehrer wirbt auch in eigener Sache, will er ein hoheres Einkommen,
einen gesicherten bzw. ertraglichen Arbeitsplatz. Da die Erfolge in der Regel
eher bescheiden ausfallen, sind Elternabende Veranstaltungen vorprogram-
mierter Selbstentwertung und Demitigung mit hohem zuséatzlichem Zeitauf-
wand (meist zusatzliche Fahrten zur Schule).

3.3.4 Zusatzliche Aktivitaten in der Schule

Alle Religionslehrerinnen berichten von diversen Aufgaben, die man "freiwillig"
in der Schule Gbernommen hat. Die Berichte bieten ein breites Spektrum: "Ich
geniel3e inzwischen die groRe Wertschatzung der Schulleiterin und das Ver-
trauen und die Sympathie meiner Kolleginnen. Das hat einerseits damit zu tun,
dafd ich besonders am Anfang viel Zeit au3erhab des Unterrichts in der Schule
verbracht habe, um Kontakte zu kriegen. Ich habe viele Gesprache gefihrt und
mich sehr fur die Leute interessiert und nicht den besserwisserischen Wessi
raushangen lassen. Im Gegenteil war ich an Erzahlungen aus der ehemaligen
DDR immer sehr vorurteilsfrei interessiert. Dazu kommt, dass ich aufgrund
meiner vorherigen Ausbildung meiner Schule von grof3em Nutzen bin und sich
dadurch meine Stellung im Kollegium sehr verbessert hat."

"Ich bin von mir aus auf die schulnahe Gemeinde zugegangen, habe Projekte
durchgefihrt, die die Kinder in die Kirche fuhren, besuchte mit den Schilerin-
nen der ersten drei Klassenstufen den Martinsumzug und stehe in einem ko-
operativen Verhaltnis mit dem Pfarrer. ... Ich habe Hofaufsichten durchgefuhrt,
Feste mitorganisiert, war Kontaktlehrerin fir Drogenprophylaxe, habe mich an
den Projektwochen beteiligt, vertrete kranke Kolleginnen. Ich besuche Konfe-
renzen (an mehreren Schulen), Dienstbesprechungen, Elternabende und
Schulfeste und den Konvent meines ARUs. Ein Schulweg betragt 11/2 Stun-
den." "Sie engagiert sich neben der Unterrichtstatigkeit in einer AG Basteln,
entwirft die Geburtstagszeitungen fur scheidende Kollegen, was eine regel-
rechte Recherchearbeit in der Vergangenheit der Lehrer bedeutet. Sie hat
Werbematerial fur ihren Unterricht entworfen.”

"Ich hatte keine einzige Anmeldung (in 2 1/2 Jahren sollte ich meine Priufung
machen) und habe meine Zeit in der Schule abgesessen und habe ganz viel
hospitiert. Bei manchen Uberzeugten durfte ich sehr gerne hospitieren aus
dem Stolz heraus: Wir haben nichts zu verbergen. Ich habe Aufsicht gemacht.
Ich habe sehr viele Gesprache gefuhrt und habe mein Christsein vorgelebt und
nicht verkindigt. In Einzelgesprachen und mit der stellvertretenden Schulleite-
rin sagte ich immer wieder: 'Wir sind ganz viele und wenn ich weg bin, kommt
die nachste'. Irgendwie haben sie sich dann wohl lieber mit mir arrangiert als
sich auf jemand Neues einzulassen.” "Ich habe mit einer Schilerin meinen
Unterricht begonnen, dann wurden es drei. Nach etwa einem halben Jahr hatte
ich eine Gruppe von 6-7 Schulern zusammen. Nach einem Jahr hatte ich ge-
nugend Schaler fur 12 Stunden zusammen. Ich muf3te mich nttzlich machen:
Vertretungen aul3erhalb des RU: Vertretungen, Wandertage, Projekttage,
Schulfeste, Theater AG, Drogenbeauftragte, Bibliothek, Konvent, Konferenzen"
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"Ich wurde (von meiner Beauftragten zusatzlich zu allen Aktivitdten) schon ofter
ermutigt, auch noch am Wochenende mit Schilern wegzufahren oder abends
Gesprachskreise fur Eltern anzubieten. Schwierigkeiten werden als mein Ver-
sagen auf mich zurtickgeworfen." "Die Beauftragte fihrte mich ( bei der Rekto-
rin) als Frau flr alles ein. Das Recht 'nein' zu sagen muss man als Religions-
lehrerin schmerzhaft durchsetzen.” "Im Grunde stellte ich nur eine billige, zu-
satzliche Arbeitskraft dar, die die ohnehin nicht arbeitswitigen Sozialpadago-
gen entlastete.” "Um Uber gelegentliche Besuche im Kerngruppenbereich hin-
aus die Schuler anzusprechen, arbeitete ich taglich mehrere Stunden im Schu-
lerclub und unterstitzte dadurch die Sozialarbeiter. Die von mir dort regelma-
Big durchgeflihrten Aktivitaten brachten mir zwar einige neue Schiler ein, letzt-
lich stand der zeitliche Aufwand in keinem Verhaltnis zum Ergebnis."

Das unbezahlte Arbeitsprogramm neben der Erteilung des Religionsunterrichts
ist bei vielen immens, bedenkt man dazu die zeitaufwendigen Anfahrten zur
Schule. Es sind Versuche, sich in der Schule nitzlich zu machen, um dadurch
ein gewisses Selbstwertgefuhl aufzubauen. Ist der Religionsunterricht in der
Schule schon Uberflissig, so kann man andere Fahigkeiten zur Bereicherung
des Schullebens anbieten. Akzeptanz wird nicht Uber das Fach, Uber das, was
man gelernt hat, sondern tber das eigene Auftreten und Uber zeitaufwendiges
Engagement aul3erhalb des Unterrichts erreicht. Selten wird davon berichtet,
dass man durch diese zusatzlichen Tatigkeiten mehr Schuler fur den Religi-
onsunterricht gewinnen kann. Auch die Suche nach "nitzlichen" Tatigkeiten
wird als demitigend erlebt, weil es die Fachkompetenz disqualifiziert. Das
Buhlen um Akzeptanz ist den meisten eigentlich zuwider, aber es bleibt ihnen
beruflich und personlich in der Regel keine Wahl.

3.3.5 Arbeitsmaterialien/ Unterrichtsraum

Fur viele Religionslehrerinnen ist insbesondere unter den Bedingungen in Ost-
Berlin wichtig, einen eigenen Religionsraum zu haben, um Arbeiten der Schu-
lerinnen aufhangen zu kdnnen, einen ansprechenden Rahmen fur den Unter-
richt zu haben und um nicht dauernd auf der Suche nach Raumen zu sein.
"Mein RU- Raum ist ein finsteres Loch und wie sich herausstellte, das ehema-
lige Raucherlehrerzimmer. Initiativen, diesen Raum zu renovieren, um ihn er-
traglicher zu gestalten, wurden von Seiten der Direktorin stets abgelehnt.”

"Ich hatte einen Ubungsraum, den ich zusammen mit den beiden Hausmei-
stern selber strich und einrichtete. Die Materialien mufte ich selber bezahlen,
da weder dem ARU noch der Schule Geld zur Verfugung stand. Der "Starter-
set" an Unterrichtsmaterialien reichte nicht aus, um tberhaupt mit dem Unter-
richt zu beginnen, so dass ich vor allem am Anfang einen grof3en Teil meines
Geldes investiert habe, um eine kleine Grundausstattung zu besorgen."

"Im ersten Jahr an der Schule mufite ich mir jeweils einen leeren Raum su-
chen, der Lebenskunderaum stand mir nicht zur Verfiigung, Im Klassenraum
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stehen dann 36 Stuhle auf den Tischen und wir setzen uns dann zu dritt oder
viert in eine Ecke, ohne Dekoration oder andere stimulierende Dinge. Im dritten
Jahr bekam ich dann auf stetes Betreiben einen vollig verdreckten, reparatur-
bedurftigen Klassenraum. Dieser wurde von Schulern repariert (das Geld be-
kamen wir Gber Verkauf von gepa - waren beim Sommerfest). Ich selbst habe
fur 500 DM gebrauchte Mo6bel gekauft, um den Raum passend fur kleine Grup-
pen einzurichten."”

"FUr ein Jahr hatte ich einen eigenen Raum, ansonsten fand RU in den Klas-
senraumen statt. Wandbilder aus dem RU waren aber unerwinscht bei den
Kollegen." Vielen der Befragten ist es nicht gelungen, einen Religionsraum zu
bekommen. Fir die, denen es gelungen ist, war es ein Weg voller Kleinkrieg
und mit eigener Zeit und eigenem Geld gepflastert. Wer es geschafft hat, ist
stolz auf diese vorweisbare Leistung und hat damit fir den RU in der Schule
ein Refugium oder eine Enklave geschaffen. Auch hier wird von keiner Unter-
stlitzung von vorgesetzten Stellen berichtet.

3.3.6 Stundenplan

Erste Voraussetzungen, um den Unterricht beginnen zu kénnen, sind Interes-
senten fur den Religionsunterricht und ein zeitlicher Ort, der Stundenplan.

"Weder bekam ich einen eigenen Raum, noch war man bereit, mir mehr als
zwei Stunden in der Woche, noch dazu im Nachmittagsbereich zuzugestehen.
Ich konnte also keine altershomogenen Gruppen bilden, sondern mufdte stan-
dig mangels zeitlicher Alternativen Siebt- bis Zehntklassler gemeinsam unter-
richten, was Themenauswahl und Didaktik zusatzlich erschwerten." "Entwurdi-
gend - die Kdmpfe um den Stundenplan , der sich bei drei Schulen nur schwer
vereinbaren lal3t. Meine Dankbarkeit, dass es Uberhaupt mdglich ist, den Un-
terricht - natrlich mit vielen Freistunden - in den Plan einzubauen, durfte gar
kein Ende nehmen." ... Teilweise werden Gruppen jedes Jahr neu zusam-
mengelegt, Freistunden kdnnen nicht mit dem RU koordiniert werden, der
Stundenplan einzelner Schuler wurde nicht berticksichtigt etc.” "Kann langere,
aber interessante Unterrichtsgange nicht planen, weil die Schiler nicht in einer
anderen Stunde entschuldigt werden. Stundenziele erreiche ich oft nicht, weil
die Schiler vom Sport in meinen Unterricht kommen und zwar zur 7. Stunde,
hier wird sehr viel abgelehnt (schreiben, lesen, diskutieren)." "Ich muf3 norma-
lerweise in Einzelabsprachen noch vieles selbst zwischen den Schulen und
mit einzelnen Schilern regeln; trotzdem geht es nur so, dass ich manchmal
mehrmals am Tag die Schule wechseln muf3 (alle drei liegen wenigstens so
nah beieinander, dass die grof3te Entfernung ca. 20 Minuten Laufen aus-
macht). Ich habe also selbst das Gefiihl, mich standig zu zerreiRen, wahrend
die Planer mir das Gefuhl vermitteln, ihnen nichts als unnttze Arbeit zu ma-
chen. Ich arbeite seit drei Jahren an drei sehr unterschiedlichen Schulen, mit
fast nur einstiindigem Unterricht (Folge: Vermehrung der Anzahl der Klassen).
Ich habe darauf hingewiesen, dass diese Zerrissenheit mich allmé&hlich ver-
schleif3t und auch fur die Arbeit nicht effektiv ist. Meine Bitte, mir wenigstens
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eine Schule abzunehmen, wurde von der Beauftragten immer wieder abge-
lehnt mit der Begrindung, es sei kein anderer da."

Trotz der vielfaltigen Schwierigkeiten scheint es seitens des Anstellungstragers
keine Entlastung zu geben. Dankbar ist man schon, wenn man wegen fehlen-
der Stunden nicht gleich an eine dritte Schule muf3: "Fairerweise muss ich sa-
gen, dass meine Chefin mich fairerweise deshalb nicht gleich auf eine dritte
Schule geschickt hat; mit ein paar Vertretungsstunden und ARU-Arbeiten bin
ich bisher Uber die Runden gekommen. Zufrieden macht mich das aber nicht!"
Aber auch ein gunstigerer Stundenplan hatte in der Regel negative Auswirkun-
gen: "Solange der Religionsunterricht in den Randstunden lag und der Stun-
denplan nicht beeintrachtigt wurde, war ich meinen Kolleginnen egal. ... Als die
Schiulerzahlen stiegen und der Religionsunterricht nicht nur in den Randstun-
den lag, kam es zu Intrigen, Aufhetzen der Eltern und Aussprichen wie:
"Wenn der Stundenplan so bleibt, wirst du eine Menge Abmeldungen haben,
das wirst du schon sehen!" Die Rektorin gab sich jedoch Mihe, den Religions-
unterricht zum Teil auch in den normalen Stundenplan zu integrieren."”

"Mein Stundenplan ist sehr gut. Uberwiegend mittiger Unterricht bei zwei Frei-
stunden und zwei 7. Stunden (Damit war Ubrigens die bis dato gute Stimmung
im Kollegium dahin.)" "Der Stundenplan sieht nur Eckstunden vor, sodal3 ich
taglich von 6.30 Uhr bis 17.00 Uhr au3er Haus bin." "Ich habe die Ausbildung
zum 2. Semester abgebrochen, weil der Stundenplan fur mich als Mutter von
zwei Kindern so katastrophal war." "Ich fange an, wenn andere aufhéren. Ich
kenne alle Putzfrauen."

Das Stundenplanproblem scheint kraftemaRlig und beziglich des Selbstwert-
gefuhls den meisten an die Substanz zu gehen. Dazu ist zu bedenken, dass
Stundenplanfragen in jeder Schule kompliziert und hochbesetzt sind. Wer Ein-
fluss nehmen will, braucht Erfahrung im Schulalltag, gute schulorganisatori-
sche Kenntnisse und gute Kontakte zum stellvertretenden Schulleiter und Un-
terstitzung der anderen Kollegen. Nichts von dem kénnen die Religionslehre-
rinnen vorweisen, insbesondere die "blutigen Anfangerinnen™ unter ihnen nicht,
die dazu noch einen Platz im Stundenplan fur ein nicht akzeptiertes Fach
durchsetzen mussen. Eckstunden sind die Regel, wobei es bei 24 Stunden
Unterrichtsverpflichtung so viele Eckstunden gar nicht geben kann. Fir Ver-
handlungen zum Stundenplan wirkt sich zusatzlich nachteilig aus, dass man
bei einem Unterricht an bis zu drei Schulen nirgendwo richtig "etabliert” ist,
was die eigene Position erheblich schwécht und die Stundenplanprobleme
noch verkompliziert. "Ich arbeite ... an drei verschiedenen Schulen. Meine Bitte,
mir wenigstens eine Schule abzunehmen, wurde ... abgelehnt. ... Da es bei
mehreren Schulen schwer mdglich ist, 6fter mal Zeit fur Kollegen, fur facher-
Ubergreifende Zusammenarbeit und auf3erschulische Aktivitaten aufzubringen,
... kann ich mich nirgendwo verwurzeln: meine ohnehin bestehende Aul3ensei-
terrolle wird dadurch noch verstarkt. Das einzige Gegengewicht sind meine
persodnlichen Beziehungen zu Kollegen und Schilern, an denen ich intensiv
arbeite, von deren Bedeutung ich mich aber oft auch belastet fiihle." In der An-
fangsphase nach der Wende scheint die verbreitete Unsicherheit in den Schu-
len, wie es nach dem Berliner Schulgesetz weitergeht, wer als Lehrer weiterhin
tatig sein darf, zu einigem Entgegenkommen gefuhrt haben was auch einen
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ertraglichen Stundenplan in einigen Fallen mit sich brachte. Diese Zeit ist aber
vorbei. Einige berichten, dass sich nach ihrer Einschatzung die Situation wie-
der verscharft.

Auch den Beauftragten und den Verantwortlichen im Konsistorium gelingt es
nicht, ertragliche Bedingungen zu erwirken. Es stellt sich die Frage, wie man
versuchen konnte RU einzufihren, ohne diesen Punkt rechtlich geklart zu ha-
ben, da das Problem schon in West-Berlin seit Jahren hinlanglich bekannt ist.

3.3.7 Zeitaufwand: Unterrichtsvorbereitung und Fahrzeiten

Da die meisten der Befragten im Westen wohnen und im Osten arbeiten, er-
geben sich dadurch lange Anfahrtswege. In dieser Gruppe zwischen 45 Minu-
ten bis 90 Minuten pro Weg. Zusammen mit den vielen Freistunden fihrt das
zu einer sehr langen Abwesenheit von zu Hause. Viele haben in der Schule
nicht den entsprechenden Arbeitsplatz, um die Freistunden fir Unterrichtsvor-
bereitungen zu nutzen, so dass diese am Abend noch angehéangt werden muf3
oder am Wochenende geschieht. Fur Anfangerinnen ist die Unterrichtsvorbe-
reitung immer sehr zeitintensiv, da man wenig Erfahrung hat und auf wenige
ausgearbeitete Stunden zurtickgreifen kann. Erschwerend kommt die unbe-
kannte Unterrichtssituation im Osten hinzu. "Fur meine Unterrichtsvorbereitung
gibt es nichts. Ich muss alles neu erfinden."

"Am Anfang mufite ich in jeder Schulstufe von Null anfangen - tGbrigens eine
Tatsache, der natirlich in keiner Unterrichtshilfe Rechnung getragen wird und
wo ich als Auszubildende mir alle Stunden selber zusammenbasteln muf3te."
"Die Unterrichtsvorbereitungen haben bei mir recht lange gedauert (finde ich
jedenfalls), fur eine Schulstunde von 45 Minuten habe ich im Schnitt gute zwei
Stunden Vorbereitungszeit benotigt. Hinzu kam das Beschaffen oder die Her-
stellung von Medien und meist zeitaufwendiges kopieren (auch auf meine Ko-
sten)"

3.3.8 Die Inhalte des Unterrichts: Welcher Unterricht - welche Inhal-
te?

"Bestimmte Themen sind noch nicht sinnvoll, weil erst Begriffe, Symbolik,
christliche Realitat bekannt werden sollen, bevor damit umgegangen werden
kann. Ich habe kaum 0,5% getaufte Schiiler."

Ein immer wieder benanntes Problem sind die Kenntnisse und lebensweltli-
chen Voraussetzungen der Schiuler, der durch keine der in Westdeutschland
und West-Berlin entwickelten religionspddagogischen Konzeptionen und ent-
sprechenden Materialien entsprochen wird. Die Lehrerinnen sind darauf ange-
wiesen, durch eigene Versuche, Veradndern und Neuentwickeln von Unter-
richtsmaterialien diesem Defizit Rechnung zu tragen. Das bedeutet, Elemen-
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tarwissen auch fur altere Schuler didaktisch verantwortbar zu vermitteln und
gleichzeitig in diesem Prozel3 das Denken dieser Schiler erst kennenzulernen.
Die Berichte zeigen, das entsprechende Problembewul3tsein und dass man
versucht, diese Aufgabe so gut wie moglich zu I6sen. Die meisten berichten,
dass sich bei diesen Versuchen Erfolg und Misserfolg die Waage halten und
wie zeitaufwendig die Vorbereitungsarbeit darum ist. "Ich hatte Schler in der
Schulstufe 1-6 und habe mit einer Freundin Themen ausgearbeitet etc, nach
dem Prinzip trial and error."

In die Unterrichtsvorbereitungen werden auch Uberlegungen zu den Erwartun-
gen der Eltern einbezogen, diese sind aber nicht deutlich. "Ich soll wenig von
Gott erzahlen und lieber ethische Themen unterrichten. Auch die Eltern sehen
die Notwendigkeit von RU als soziale Unterweisung fur ihre Kinder, weil sie
selbst so wenig Zeit daftir haben." "Sie sind hier, damit die Schiler mal etwas
anderes sehen aul3er Pro 7." "Von den Eltern kamen bisweilen versteckte Im-
pulse, die ich so deute, dass ich mich zwischen den beiden Polen: Blof3 nicht
zu fromm und - Aber es soll schon religiés sein - bewegen und ein Gleichge-
wicht finden muf3." Die meisten scheinen mit tastenden Versuchen vorsichtig
das Terrain erkundet zu haben.

"Am Anfang sehr vorsichtig mit Themen; fast ausschliel3lich biblische Themen,
Angst vor Reaktion der Eltern (Ablehnung, Abmeldung)." "Keine Erwartungs-
haltungen von Seiten der Eltern/Schule; Gberwiegend biblische Themen. Nach
Lied Uber Gott wurden zwei Schiler abgemeldet."

"Angst , sich zu wenig vorzuwagen, (Rede von Gott) Eltern wollen nicht die Bi-
bel." "Die Eltern waren verargert, dass ich ohne ihr Einverstandnis in die Kirche
ging, denn einige waren dagegen gewesen." "Themen richten sich nach Nei-
gung, Vorbildung und Zusammensetzung der Gruppe. Jede Altersstufe hat
auch einen roten Faden."

"Eltern, Schiler, Lehrer sind weitgehend ahnungslos, was im RU unterrichtet
wird. Am Tag der offenen Tur stelle ich Schulerarbeiten und Themen aus, um
diesen Mangel ein wenig zu beheben. Von den Eltern werden tberwiegend
alle Themen abgelehnt, die im weitesten Sinn Missionierung vermuten lassen.
... z.B. lehnen es viele Schuler ab, mit der Bibel zu arbeiten. Ich muss Texte
abschreiben und fotokopieren, damit sie bereit sind, sich damit auseinander-
zusetzen; z.B. darf das Wort "Gott" nicht zu haufig fallen, da man sonst als
fromme Marchentante angesehen wird und in den Augen der Schiler an
Glaubwardigkeit verliert."

Der Religionsunterricht in der Schule versteht sich religionspéddagogisch als
Reflexion von Religion und religidoser Praxis. Wenn aber Erfahrungen mit
gelebter Religion weder eigene noch aus direkter Anschauung vorhanden sind
und diese Erfahrungen von den Eltern abgelehnt werden, dann greifen die
gangigen religionspéadagogischen Konzeptionen nicht mehr. Noch eklatanter
ist das Problem bei LER, wo Erfahrungen mit "authentisch” gelebter Religion
gemacht werden sollen, aber der Unterricht diese gerade verhindert.
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In diesen Ausfuhrungen wird deutlich, dass die Religionslehrerinnen in ihrem
Unterricht sich in einem standigen Spagat befinden zwischen der Angst der
Eltern vor Indoktrination bzw, Bekehrung ihrer Kinder und dem, was nach ihrer
Vorstellung oder der Vorstellung der Vorgesetzten oder der Prifungskommis-
sion Religionsunterricht sein soll. Wobei es sich fast mehr um eine dauernde
Kreiselbewegung handelt. Denn die Erwartungen der Beauftragten und des
Konsistoriums richtet sich auf einen Religionsunterricht, der als solcher identi-
fiziert werden kann und auf eine moglichst hohe Teilnehmerzahl, um das kir-
chenpolitische Ziel zu erreichen. Die Religionslehrerin muss Erfolge vorweisen,
bendtigt fur einen héheren Verdienst mehr Gruppen und viele standen vor dem
zusatzlichen Problem sich auf die unterrichtspraktische Prifung vorbereiten zu
mussen. Trotzdem scheinen einige langsam an Sicherheit und Selbstbewul3t-
sein bezlglich des eigenen Unterrichts gewonnen zu haben.

"Ich selbst habe lieber biblische Themen unterrichtet, da mir sozial-ethische
Schwafelei nicht so liegt." "Das Thema Passion habe ich mich nach vier Jah-
ren erst zu unterrichten getraut." " Ich glaube, dass sich meine Inhalte parallel
zu meiner eigenen religiosen Entwicklung und entsprechend meiner professio-
nellen Sicherheit verandern. Anfangs wollte ich es allen Recht machen und
blof3 nicht zu fromm sein. Inzwischen stehe ich mehr zu meiner eigenen Reli-
giositat und unterrichte auch betont religioser, was heif3t, dass ich z.B. Stellung
beziehe oder unbefangener von Gott oder Jesus spreche. Es kam naturlich
schon vor, dass Kinder wieder gingen, als sie merkten, dass es in diesem
Fach um Gott geht, aber in der Regel sind die Kinder sehr offen. Ich denke,
dass ich mich da noch weiterentwickle und mein Unterricht mit mir."

Schwierig wird es, wenn die wesentlichen Inhalte des Religionsunterrichts zu
seiner Ablehnung fuhren, und er selbst damit dem Ziel, méglichst viele Teil-
nehmer anzuwerben, zuwiderlauft. Was antwortet eine Religionslehrerin in
dieser Situation auf die Frage: "Sprechen Sie in lhrem Unterricht Gber Gott?"
Diese Frage mulfiten einige auf Elternabenden beantworten. Die positive Ant-
wort fuhrte dazu, dass die Kinder nicht angemeldet wurden.

3.3.9 Finanzen

Fur Bastelmaterial und Bucher gibt es einen festen Betrag vom Konsistorium,
der sich nach der Anzahl der Schuler berechnet. Da in der Regel die Gruppen
klein sind, kommt auch wenig Geld zusammen. Angesichts der Aufbausituati-
on ist dieser Umstand fur die Arbeit erschwerend, weil Materialien, Bucher
noch nicht vorhanden sind und vieles erst erprobt werden muf3. Das fuhrt dazu,
dass von dem ohnehin schon geringen Einkommen weiterer Bedarf aus der
eigenen Tasche bezahlt werden muf3.

"Ich wirde mal sagen, dass sich meine Ausgaben auf ca. 100 DM im Monat
belaufen ohne Biicher und Materialien, die ich anschaffe, um nicht die Halfte
meiner Freizeit auf dem Weg zu Bibliotheken zu verbringen.” "Gerade in der
Anfangszeit habe ich mindestens 100 DM pro Monat ausgegeben. ... Ich habe
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meine Arbeitszeit auf 16 Stunden reduziert, weil ich nicht an einer zweiten
Schule Aufbauarbeit leisten mdchte, zumal ich diese zweite Schule bereits
kenne. Ich verdiene ca. 1600 DM netto und muR davon meinen Lebensunter-
halt bestreiten."

"Hinzu kam das Beschaffen oder die Herstellung von Medien und meist zeit-
aufwendiges Kopieren im Copy-Shop (auch auf eigene Kosten) Was ich an-
fangs finanziell zugebuttert habe, mochte ich gar nicht wissen, sicherlich gut
die Halfte meines Nettoeinkommens, dessen Summe, um die nachste Frage
gleich mitzubeantworten, ich verdrangt habe, weil es doch fiur diesen immen-
sen Arbeitsaufwand extrem wenig war. Naturlich sind wir noch in der Ausbil-
dung gewesen, aber man hat von uns Leistungen erwartet, die sonst erfahrene
Lehrer bringen missen. Von meinem Einkommen hat gar kein Mensch gelebt.
Ware ich nicht verheiratet, héatte ich mir diesen Luxus des RUs gar nicht leisten
kénnen, sondern hatte gleich Ikebana fur Fortgeschrittene an der Volkshoch-
schule belegt. Das Einkommen bewahrt bestimmt vor dem Gang zum Sozial-
amt, aber Kinder und Nagellack kann man sich davon nicht leisten (was aber
fast gar nichts ausmacht, weil man ja keine Zeit mehr hat, es auszugeben. Da-
fur bekommt man Super-Sonderkonditionen in Copy-Shops und wird auch am
Sonntagabend mit Vornamen und Handschlag begruf3t, derweil der Gatte und
der Sohn selbstgemalte Landkarten fir den RU farbig colorieren. Alles im Na-
men des Herrn)." "Ich ware dankbar, wenn die Differenz meines Gehaltes zum
Westgehalt entweder durch Spendenquittungen (wie es im Humanistischer
Verband fur die Lebenskundelehrer Praxis ist) oder durch Stundenreduzierung
ausgeglichen wiurde. Der Mehraufwand an Fahrzeit und Aufbauanstrengung
konnte in dieser Form anerkannt werden."

"Ganz allgemein muf} ich festhalten, dass ich aufgrund meines Alters, meiner
Vorbildung ein Gehalt bekomme, das ich zwar nicht angemessen finde, aber
von dem ich ohne Hilfe existieren kann. Ein jingerer Kollege mit B- Ausbildung
und 88% Bezahlung ist nicht in der Lage, davon allein einen durchschnittlichen
Lebensstandard zu pflegen, geschweige denn eine kleine Familie zu ernéh-
ren." Alle bezahlen aus der eigenen Tausche Unterrichtsmaterialien und sind
der Ansicht, dass von einer angemessenen Entlohnung ihrer Tatigkeit keine
Rede sein kann.

In unserer Gesellschatft ist die Wirdigung einer Tatigkeit in der Regel nicht von
der finanziellen Entlohnung fiir die Berufstatigen und im 6ffentlichen Ansehen
abzukoppeln. Im Fall der Religionslehrerinnen in Ost-Berlin stehen Arbeitsauf-
wand und die Schwere der Arbeit in keinem Verhaltnis zueinander. Zulagen fir
erschwerte Arbeitsbedingungen im Osten gibt es nicht, das Gegenteil ist der
Fall. Dieser Zustand wird von einigen als demiutigend und beleidigend emp-
funden und nagt am eigenen Selbstwertgefihl in der Schule und im Bekann-
tenkreis.

Wenn im Konsistorium neuerdings davon die Rede ist, dass man nicht vom
Verdienst, sondern nur vom Dienst sprechen wolle, dann hat man damit die
Ebene eines tarifvertraglichen Verhaltnisses zum Mitarbeiter, was den ange-
messenen Lohn angeht, verlassen. Dies ist als Zukunftsmodell denkbar, eine
Dienstgemeinschaft konnte und musste dann nach anderen Regeln geordnet
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sein, und zwar fur alle Mitarbeiter, auch fur die in Leitungspositionen. Ob man
das will? Wenn aber immer das System zur Anwendung kommt, das der kirch-
lichen Verwaltung gerade fir ihre Interessen nutzlich erscheint (Hohe und Zah-
lung des Gehalts, Stundenzahl, Kiindigung etc), dann wird die Rede vom
Dienst unglaubwirdig und die Rede von der Fursorgepflicht der Kirche als
blanker Hohn empfunden.

"Ich halte gerechte Arbeitsbedingungen fur keine unchristliche Forderung und
glaube auch daran, dass ein nicht stdndig durch Arbeitsforderungen storbares
Privatleben wichtig fur die Erhaltung meiner Lebensfreude und meiner Arbeits-
kraft ist. Mein Glaube ist die Grundlage meines Lebens, aber nicht eine Art
Rolle, in der ich immer frohlich und zuversichtlich sein muf3 und wenig fur mich
wollen darf. So eine Glaubenshaltung méchte ich auch nicht weitergeben:"
Einige Mitarbeiterinnen fordern auch wegen der schlechteren Bezahlung einen
obligatorischen Tausch zwischen Ost und West - Religionslehrern, wenn
schon ein Wechsel in den Westen einzelnen aus Angst vor grol3er Abwande-
rung versperrt ist. "Wir haben wieder eine untiberwindliche Mauer, wir kommen
an keine 'West-Schule' und verdienen auch schlechter! Eine Kirche, die sich
fur Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung engagiert, sollte sich
von Mitarbeiterinnen danach befragen lassen kdnnen, wie sie es mit der Ge-
rechtigkeit in diesem Arbeitsfeld halt.

3. 4. Wiirdigung und Begleitung der Aufbautétigkeit
3.4.1 Anerkennung und Akzeptanz in Schule und Offentlichkeit

Die beiden vorangegangenem Kapitel haben die grof3e Belastung und die viel-
faltigen Anstrengungen der Lehrkrafte vorgestellt. Wie steht es aus der Sicht
der Berichtenden um die Unterstitzung, Férderung, Anerkennung ihrer Tatig-
keit, wenn ihnen schon eine angemessene finanzielle Anerkennung versagt
bleibt? In der Schule findet sich punktuelle Anerkennung fur personliche Lei-
stungen.

"Die Lehrerkollegen sind nur so lange nett und freundlich, wie man sie akzep-
tiert und nichts von ihnen will. Kommt das Thema Religionen oder RU in der
Gesamtkonferenz vor, dul3ern sie sich mehr als abschéatzig.”" "Man ist nicht
etabliert und anerkannt hat keinen Platz, keinen Schrank, die Kollegen in der
Schule bemitleiden mich."

"Seelsorgerliche Dienste werden gern in Anspruch genommen; auch seitens
des Kollegiums. Ich erfahre inzwischen grof3e Bewunderung fir meine Tatig-
keit." "Anerkennung nicht erkennbar durch Schule, Offentlichkeit; durchaus
aber durch Schiuler, einzelne Eltern, Horterzieher, einzelne Lehrer, die den
Aspekt des Reden- und Erzahlenkénnens ohne Zensurendruck anerkennen."
"Anerkannt bin ich als Person, weil man mich nett findet und ich kooperativ
bin, aber nicht als Religionslehrerin."
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Anerkennung in der Offentlichkeit und im Bekanntenkreis wird ebenfalls ver-
miBt. "An ein abwertendes Grinsen in der Offentlichkeit, wenn ich meinen Be-
ruf nenne, habe ich mich inzwischen gewo6hnt." "In der Offentlichkeit hat doch
keiner eine Ahnung wie wir schuften missen, interessiert auch keinen."

"So langsam stehe ich mehr und mehr zu meinem Beruf, auch wenn er gesell-
schaftlich nicht zu den anerkanntesten gehort. Ich war schon immer etwas ne-
ben der Spur, das scheint also zu mir zu gehoren. Es stdrt mich, dass sich
diese mangelnde Anerkennung auch in meinem Gehalt niederschlagt und es
dabei z.B. keine Rolle spielt, dass ich einen Hochschulabschluss besitze."
"Privat (d.h. im Freundeskreis bin ich nicht mehr bereit, um Akzeptanz zu buh-
len. Bei der Offentlichkeit ist es mir ein Ratsel, warum immer noch so ein Hau-
en und Stechen in Berlin um den Status des RU gemacht wird."

"Meine innere Einstellung zur Tatigkeit als RU-Lehrerin ist durchweg positiv,
argerlich sind nur die Klischee-Vorstellungen denen man begegnet (RU-
Lehrerinnen sind spiel3ig, konservativ und tragen Schottenrdocke. Im Vertrauen:
Manche tun dies sogar, aber andere eben nicht und sind trotzdem brave Scha-
fe), aber richtig argerlich ist die Bigotterie und die fast sozialistische Autoritét,
die den ganzen Verein durchzieht. Die Kirche ist dringend reformbedurftig und
ich mul3 sagen, dass es mich keineswegs wundert, dass die Menschen aus ihr
austreten."

Die Beschreibung zum Thema Wiurdigung und Akzeptanz Uberraschen nach
den bisherigen Schilderungen nicht. In vielen Punkten wéren sie mit Erfahrun-
gen von Religionslehrerinnen in West-Berlin grundsatzlich vergleichbar, wo
Kirchen und Christentumskritik 6ffentliche MeinungsaufRerungen zum Beispiel
zum Thema Religionsunterricht als ordentliches Unterrichtsfach oder als
Wahlpflichtfach bestimmen.

3.4.2 Unterstitzung durch kirchliche Stellen

Fur Unterstitzung und Begleitung kdnnten in Berlin verschiedene Institutionen
zustandig sein. Das Amt fur Religionsunterricht (ARU) ist die Dienststelle der
Religionslehrerinnen. Es organisiert und vertritt den Religionsunterricht meist
fir mehrere Stadtbezirke. Das Konsistorium vertreten durch die Abteilung
Schule und Erziehung ist Anstellungstragerin und ist u.a. zustandig fur
Grundsatzfragen, Fachaufsicht und Verhandlungen mit der Landesregierung.
Das Institut fir Katechetischen Dienst (IKD) war das Kirchliche Institut fir die
Aus- Fort und Weiterbildung der Religionslehrer. Seine Ausbildungsaufgaben
wurden von der Evangelischen Fachhochschule tbernommen. Das Padago-
gisch Theologische Institut (PTI) ist zustandig fur Fort- und Weiterbildung.

"Von meinem ARU werde ich ebenfalls unterstitzt, was ich mehr geniessen
und in Anspruch nehmen kann, seit ich keine Ausbildungskandidatin mehr bin.
... Auch im IKD und an des Fachhochschule gibt es Dozentinnen und Dozen-
ten, die ich durchaus anspreche und um Rat bitten kann, wenn es nétig ist. Mit
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dem Konsistorium mochte ich ehrlich gesagt so wenig wie moglich zu tun ha-
ben."

"Unterstitzung von kirchlichen Stellen nur beim ARU im geringem Umfang.
Beim ARU wird Uberwiegend verwaltet und informiert aber nicht beraten und
begleitet.” "Unterstitzung vom ARU oder vom Konsi? - Nein, wie auch?"
"Unterstiitzung: Frau Damrath; ARU und Konsistorium nur Arger." "Willkiir der
Beauftragten, keine festen Regeln."

Erwahnt wird haufiger eine Unterstitzung der Beauftragten fir den Religions-
unterricht, wobei diese mehr organisatorischer Natur ist. Da die Beauftragten
selbst mit Ost-Berliner Schulen nicht vertraut waren, scheinen sie nach den
Beschreibungen in vielen Fallen engagierte aber hilflose Helfer gewesen zu
sein, die dieses Defizit mit Aktionismus, Glauben oder Durchhalteparolen zu
kompensieren suchten.

"Boykott meiner Arbeit auf der ganzen Linie, da man mir einfach nur die Hélfte
meiner Stunden gibt! Mehr sei an dieser Schule einfach nicht zu machen! Mei-
ne Chefin schickte der Rektorin den Schulrat auf den Hals, dieser deckte die
Rektorin. Die Beschwerde sollte dann tGber das Konsistorium zum Landes-
schulamt gehen und von da der Ruffel von oben zur Rektorin. Aber - oh Wun-
der die Beschwerde bleibt im Konsi hangen und wird nicht weiterbearbeitet.
Was mag wohl dahinterstecken? Mdgen da die momentanen Verhandlungen
mit dem Landesschulamt Uber den RU wichtiger sein als das Schicksal einer
kleinen Religionslehrerin? Macht man da im Moment keine Schwierigkeiten?
Was wird da auf meinem Ricken ausgesessen?" "ARU war bei Bedarf da;
Konsi - nichts."

"Mir fehlt die Anerkennung und Unterstitzung des Konsistoriums. Die ange-
henden Katechetinnen werden als Anfangerinnen in die entlegensten Bezirke
in den Ostteil geschickt. Sie mussten, bzw. miussen sich ihren Ausbildungs-
platz selber aufbauen, haben lange Fahrzeiten, keinerlei Erleichterungen bei
der Ausbildung, weniger Gehalt, keine Stundenermalfigung, (...) aber das Ge-
fuhl im Gesprach mit Vertretern des Konsistoriums auf Gleichgultigkeit zu tref-
fen. Den Aufbau des Religionsunterrichts verdankt die Kirche den engagierten,
immer wieder sich aufraffenden Katechetinnen. Leider ist noch nie ein Wort
daruber gefallen. Bei der Reduzierung meines Arbeitsvertrags wurde mein Ge-
halt im selben Monat gekirzt, in dem der Antrag gestellt wurde. Nach meiner
bestandenen Prufung muf3te ich drei Monate auf meine Gehaltserh6hung war-
ten."

"Dazu kommt, dass ich nicht nur im Osten gelandet war - auch da gibt es, wie
ich inzwischen weil3, durchaus Unterschiede und Schattierungen - sondern ich
war in der Hochburg der ehemaligen Stasifunktiondre gelandet, die heute zu
90% PDS wahlen. Kdonnen sie gerne tun - doch was habe ich da verloren? Und
ich kann an diesem Punkt meinen Arger und mein Entsetzen (ber diese Hand-
lungsweise des Konsistoriums auch heute noch nicht verhehlen: Entspricht es
der Fursorgepflicht eines Arbeitgebers, Menschen, die noch in der Ausbildung
sind, inhaltlich auf total tonernen Fussen stehen, die noch nicht mit ihrer neuen
Arbeit identifiziert sind, zudem unter dem immensen Druck der Ausbildungssi-
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tuation stehen, in solch feindliche Bedingungen zu stecken und da regelrecht
zu verschleiRen?" "Unterstitzung: nette Geburtstagskarte der ARU-Chefin.
Man kann frei arbeiten; man fuhlt sich allein gelassen. Da kann man krepieren,
die tun nichts." "'Fir den Westen sind Sie noch nicht krank genug’, meinte ei-
ner von denen da oben zu mir."

"In den vergangenen Jahren waren einige Herren von der Kirchenleitung bei
Konventen und haben sich Arbeitssituationen schildern lassen. ... Diese Zeit
habe ich nicht als Moéglichkeit der Unterstiitzung, sondern als einzigen Erfolgs-
druck wahrgenommen. Ich hatte nicht den Eindruck, dass sich die Mitarbeiter
des Konsistoriums wirklich vorstellen konnen, was unsere Arbeitsbedingungen
bedeuten. Sie versicherten uns ihres Dankes fiir unseren Dienst, anderten aber
nichts an der Situation - oder vielleicht dieses: Den Absolventen meines und
umliegender Jahrgénge ist es verwehrt, uns an Westschulen versetzen zu las-
sen, weil die Beauftragten ein Vetorecht haben, von dem sie Gebrauch ma-
chen, so lange die Bedingungen und die Bezahlung in Ost und West ungleich
sind. "Sie sind Gefangene", sagte neulich eine Kollegin zu mir."

Diese Zeilen sind beklemmend, sie sprechen eine deutliche Sprache. Die fur
das Aufbauprogramm in Ost-Berlin verantwortliche Abteilung des Konsistori-
ums ist fur keine Religionslehrerin eine Stelle, von der sie Unterstitzung in ir-
gendeiner Form erwartet bzw. jemals erfahren hat. Zu diesem Thema macht
sich in vielen Berichten Bitterkeit und Emp6rung breit. Man ist nicht verbittert
Uber die Ablehnung in der Schule und auch nicht Uber die teilweise schwer
ertraglichen Arbeitsbedingungen. Als wirklich demutigend und demotivierend
wird die Erfahrung mit den konsistorial Verantwortlichen empfunden. " Das
Schlimmste aber war, dass ich wahrend meiner ganzen Ausbildung einen
standigen, mal offenen, mal untergriindigen Arger gegen die 'Drahtzieher' im
Konsistorium verspurte, wo klar war: Das einzig Richtige und Erwachsene wa-
re gewesen, personlich hinzugehen und meinen Unmut offen auszudrtcken!
Und dazu war ich aufgrund der ausbildungsbedingten Zeit- und Kraftlosigkeit
nicht in der Lage! Das wurmt mich irgendwie heute noch." Selbst Probleme
und Schwierigkeiten dirfen dort nicht vorgetragen werden: "Bei den Vorberei-
tungstagen zur kirchlichen Beauftragung, ist das Klagen von vornherein verbo-
ten."

"Die Beauftragten wollen (missen?) Erfolge beim Aufbau Ost vorweisen und
geben den Druck an uns weiter. Wir haben Angst vor Versagens-Vorwiurfen,
vor Verlust der Stelle, vor noch mehr Druck und noch mehr erschwerten Be-
dingungen. Bei den Konventen lehnen sich lauter erschopfte Einzelkdmpfer
aneinander, aber nicht zu auffallig, denn wir wissen, dass von uns Dynamik
und Zuversicht erwartet werden. Bei unserem Sommerkonvent zur Feier von 10
Jahren Ost-Religionsunterricht wird nicht vor allem unsere Arbeit gewdirdigt; wir
sollen zunachst ein buntes Programm zum Thema auf die Beine stellen.” "An
dieser Feier nehme ich nicht teil, sie ist kein Grund zum Feiern, sondern zum
Trauern." "Bei dieser Feier werden wir noch einmal ausgebeutet!"

Dieses sind personliche Beurteilungen, Gber die objektive Berechtigung dieser

Vorwdrfe ist hier nicht zu entscheiden. Sieht man sie auf dem Hintergrund ei-
ner Arbeit, die die ganze Person fordert und die diese dauernd schwer verletzt,
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ohne dass ein entsprechender Ausgleich/ Gegenwert von den Betroffenen
wahrgenommen werden kann, dann gibt diese Beschreibung insgesamt Anlal3
zu grof3ter Sorge fur die Zukunft des Religionsunterrichts.

3.5. Selbstwertgefiihl/Perspektiven der Religionslehrerinnen

Wie stehen die Befragten zu ihrer Berufstatigkeit, welche Perspektiven haben
sie? "Ganz zufrieden, Status kdnnte besser sein, mehr Unterstlitzung seitens
der Kirche erhofft (Elternarbeit) Fuhlt sich fir das "Kinderbeschaffen" nicht
ausgebildet.” "Im GrofRen und Ganzen zufrieden, betrachte die Verbreitung des
Glaubens im Osten als Berufung, will auch dort bleiben.” "Wie sich aus den
obigen Zeilen ersehen laldt, macht mir meine Arbeit Spal3, v.a. seit dem Ende
der Ausbildung. Ich habe das Gefiihl, genau das Richtige gefunden zu haben.
... Mi3erfolge erlebe ich, wenn sich Schiler abmelden, was ich immer noch als
erstes meiner Unfahigkeit zuschreibe und wo ich viel an mir arbeiten muf3, um
auch die anderen Bedingungsfaktoren zu sehen. Und so bleibt das auch der
grol3te Haken an meinem Job: dieser ewige Druck, gut sein zu mussen, ein
gutes Entertainment bieten zu mussen, damit die Schiler kommen oder blei-
ben. Diesen Druck hat in der Regel kein Lehrer."

"Doch etwas brachte mich dazu, meine Arbeit in der padagogischen Geister-
bahn fortzusetzen: Die Kinder. Gegen alle Ressentiments und &uf3ere Widrig-
keiten wollte ich wirklich Aufbauarbeit leisten. Mittlerweile hat sich sogar mei-
ne Situation bedeutend verbessert, denn ich bin im Rahmen der B- Ausbildung
an einer dritten(!) Schule gelandet. ... Dort finde ich endlich annahernd jene
Arbeitsbedingungen vor, die man eigentlich Gberall voraussetzen sollte."

"Perspektiven? Was soll ich dazu sagen, ich habe ja keine Wahl! Es gibt nur
Osten oder nichts.” "Eine berufliche Perspektive sehe ich fiir mich nicht. Ich
halte den Einsatz im Gegensatz zur Wirkung und Erfolg fir zu hoch. Die Belie-
bigkeit, mit der Schiler den RU betrachten und die Selbstverstandlichkeit, mit
der sie nichtreligiose Themen fir den Unterricht fordern; die oft arrogante Art,
mit der sie ausdricken, sie tun mir einen Gefallen, wenn sie zum Unterricht
kommen und die Art, wie sie Abmeldungen vorbringen, auf die man stets pad-
agogisch und humorvoll reagieren muss und die grosse Einschrankung bei der
Auswahl der Themen ... zehrt an meiner Substanz.” "Obwohl ich weil3, dass
meine "gemdutliche" Kleingruppenarbeit zu Ende ist, winsche ich mir sehr,
dass Religion zum Wabhlpflichtfach wird und sich dadurch sowohl meine Stel-
lung als Lehrerin als auch meine Arbeitsumstéande erheblich verbessern wer-
den. Ich wéare dann kein Anachronismus mehr, sondern akzeptierter Bestand-
teil der gesellschaftlichen Ordnung - auch der 6stlichen. ...Westlehrer stehen
einfach auf einer ganz anderen Basis und haben meist keinen Schimmer da-
von, was es heil3t, im Osten zu arbeiten. Dafir sind wir mittlerweile richtig hart
gesotten -, wie eine Kollegin kirzlich zu mir meinte."

"Auch wenn ich mir meinen Platz in meiner Schule erkdmpft habe, so bleibt es
mein Wunsch, auf Dauer in meinem Wohnbezirk in einer Schule zu unterrich-
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ten, in der ich nicht immer um Schuilerinnen kampfen muf3, in der der Religi-
onsunterricht ein gewisses Mal3 an Normalitat besitzt, in der also nicht immer
das Fach hinterfragt wird und von mir gerechtfertigt werden muf3. Ein Facher-
kanon wirde hier wertvolle Unterstiitzung sein."

"Nur wenn ich AuRenstehenden mit diesem Galgenhumor von meiner Arbeit
erzéahle und ihr Entsetzen sehe, merke ich, wie ich mich an vieles schon ge-
wohnt habe, weil ich es sonst vielleicht nicht aushalten kénnte. Ich bin dann
selbst erschrocken und habe Angst, den Verlust an Selbstachtung irgendwann
nicht mehr zu merken, mich zu gewdhnen an die standige Herablassung ge-
genuber dem Glauben und meinem Anspruch auf ganzheitliche Entfaltung des
Menschen und auch, die ewig widrigen Arbeitsbedingungen fur normal zu hal-
ten. Nur noch ungefahr die Halfte meiner Kollegen, mit denen ich die Ausbil-
dung begonnen habe, ist noch immer Religionslehrer; manche sind - zum Teil
schwer - krank geworden, andere haben aufgegeben, weil sie ihr Familienle-
ben und ihre Lebensfreude nicht opfern wollten.” "Keine Erwartungen hinsicht-
lich der Osttatigkeit, hoffe in den Westen zu kommen."

"Ich stelle inzwischen fest, dass die Graben wieder tiefer werden, die Diskus-
sionen scharfer und unverhohlener und dass die Neugier aufeinander sehr
nachgelassen hat. Im Lehrerzimmer neulich unterhielten sich zwei Ost-
Kollegen anhand ihrer Gehaltsbescheinigungen dartber, dass friher alles
besser gewesen ware, aber 'wir haben wenigstens 40 schdone Jahre gehabt
und sind nicht solche West-Arsche geworden'. Vor allem, um einer anderen
Haltung als dieser zu begegnen, wirde ich gerne mal an einer West-Berliner
Oberschule arbeiten."”

Trotzdem halten die meisten ihre Tatigkeit in Ost-Berlin fur wichtig. "Ich finde
die Arbeit im Osten sehr wichtig, die Kinder brauchen den RU dringender als
die Kinder im Westen. ... Im Kontrast zu Ostpadagogik (alte Lehrer, Gleichma-
cherei) ist der RU auch wichtig."

"Angesichts der Entwicklung unserer Gesellschaft und der familiaren Erfah-
rungen der Schuler bin ich immer fester davon Uberzeugt, dass unsere Arbeit
wichtig und notwendig ist. Ich winsche mir, dass dafir ein breiteres offentli-
ches Bewulitsein entsteht, dass seitens der Kirche Bedingungen geschaffen
werden, in denen die Mitarbeiter nicht mit letzter, sondern mit voller Kraft arbei-
ten kdnnen. Dazu gehort nach meiner Meinung, dem Fach einen Status zu ge-
ben, der seiner Bedeutung entspricht, die Bezahlung und die Bewerbung in Ost
und West anzugleichen, den Austausch von Lehrkraften anzuregen... .Dazu
gehdort entsprechendes Lehr- und Informationsmaterial, das den vollig anderen
Verhéltnis zur Religion in der ehemaligen DDR Rechnung tragt."

Trotz aller Widrigkeiten wird immer wieder betont, dass die Arbeit mit den Kin-
dern Freude macht und man die eigene Tatigkeit fir wichtig halt. Wenn viele in
personlichen Gesprachen nach anderen beruflichen Perspektiven fragen, dann
weil sie wegen der hier dargestellten Bedingungen am Ende ihrer Krafte sind
und keine Hoffnung haben, dass sich strukturell, personell oder kirchenpoli-
tisch etwas adndern kénnte. Manchmal hatte ich jedoch den Eindruck, dass die
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Versicherung, man unterrichte eigentlich gern, der letzte Strohhalm ist, an den
man sich noch halt.

Exkurs
Ein Vergleich - z. B. Niedersachsen

Angesichts der immensen Probleme der Religionslehrerinnen insbesondere der immer
wieder beklagten Behinderungen verschiedenster Seiten stellt sich die Frage, ob solche
Spannungen und Behinderungen des Religionsunterrichts in unserer Gesellschaft viel-
leicht im gewissen Rahmen als normal angesehen werden mussen. Ein jungst veroffent-
lichtes Forschungsprojekt mit dem Titel "'Religion’ bei Religionslehrerlnnen"# kommt
fur Niedersachsen bezogen auf die Erhebung der Behinderungsfaktoren des Religions-
unterrichts zu einem vollig anderen Ergebnis:" Die im Gesamtvergleich dieses Fragebo-
gens grof3e Anzahl von Mittelwerten mit niedriger Auspragung macht uns vielmehr dies
deutlich: Die in manchen Kreisen von Religionslehrerlnnen und kirchlichen Amtstrégern
gepflegte Annahme, die Erteilung des Faches Religion' in besonderem Mal3e unter Be-
hinderungen - sei eswegen des allgemeinen 'Zeitgeistes'., sei es durch die davon affizier-
ten schulisch-'s8kularisierten’ Strukturen - wére nicht haltbar." Behinderungen werden
am ehesten empfunden vom allgemeinen schul-externen Kontext wie mangelnde
Kenntnisse und Desinteresse der Schuler. " So entspricht dem Mittelwert von 1,698, den
die Vorgabe 'allgemeine Geringschéatzung des Religionsunterrichts durch die Schulle-
tung', errungen hat, dass 78% der befragten Lehrerinnen und Lehrer diesbeztglich keine
Behinderungen zu berichten hatten... . Nicht unwesentlich anders verhdlt es sich im
Blick au das Kollegium, die Elternschaft oder die besonderen Umsténde der L ehrplanab-
sprache in der Fachkonferenz. Das |&3t das Urteil zu, dass die Religionslehrerinnen in
einem schulischen Kontext tétig sind, der zumindest nicht al's behindernd erlebt wird."??

Naturlich sind die Verhaltnisse in Niedersachsen nicht einfach mit denen in Berlin-
Brandenburg zu vergleichen. Trotzdem macht der Vergleich deutlich, dass die Sakulari-
sierungsthese zur Erkl&rung der Situation in Ost-Berlin nicht ausreicht.

21 Vgl. Andreas Feige, Bernhard Dressler, Wolfgang Lukatis, Albrecht Schéll: 'Reli-
gion' bei Religionslehrerinnen, Religionspédagogische Zielvorstellungen und reli-
gibses Selbstverstdndnis in empirisch-soziologischen Zugéngen. Ein Forschungs-
projekt des Instituts fir Sozialwissenschaften der TU Braunschweig im For-
schungsverbund mit dem Religionspédagogischen Institut Loccum und dem Pasto-
ralsoziologischen Institut der EFH Hannover und dem Comenius Institut Minster,
Minster 2000.

22 Epd., 292.
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4. Die Darstellung des Religionsunterrichts und die Beur-
teilung der Tatigkeit der Religionslehrerinnen im Visita-
tionsbericht

4.1 Visitation des Religionsunterrichts Friihjahr 1999

1999 gab die Evangelische Kirche von Berlin-Brandenburg eine Broschire mit
dem Titel "Evangelischer Religionsunterricht in Berlin und Brandenburg her-
aus.”® Anlass war die im Friithjahr 1999 durchgefiihrte Visitation im Evangeli-
schen Religionsunterricht, der ersten seit Einfihrung des Religionsunterrichts
in Ostberlin und Brandenburg. Der weitere Inhalt der Broschire macht aber
deutlich, dal3 sich die Kirche mit Visitation und Vero6ffentlichung deutlich nach
auBen in Richtung politischer Offentlichkeit und Landerregierungen wendet.
Die Veroffentlichung ist kirchenpolitisch motiviert und will die kirchliche Positi-
on in der Auseinandersetzung um den Religionsunterricht darstellen. Dies ver-
deutlichen Vorwort und der weitere Inhalt der Veroffentlichung: "Die Auseinan-
dersetzungen um den Religionsunterricht gehorten in den zurickliegenden
Jahren zu den zentralen kirchenpolitischen Themen. Die Rahmenbedingungen
fur die Erteilung von Religionsunterricht in 6ffentlichen Bildungseinrichtungen
sind bis auf den heutigen Tag unbefriedigend. Dies gilt sowohl fir Berlin als
auch fur Brandenburg. Umso dringlicher ist es, dald unsere Kirche immer wie-
der mit der ndtigen Klarheit ihren unvertretbaren Bildungsauftrag geltend
macht.

Diese Einsicht bildet den Ausgangspunkt fur die Thesen, die von der Kirchen-
leitung am 16. September 1994 unter der Uberschrift Der Bildungsauftrag der
Kirche und ihre Verantwortung im 6ffentlichen Bildungswesen verdffentlicht
wurden, um damit 'sowohl das innerkirchliche Gesprach zu férdern als auch
die Position der evangelischen Kirche in der bildungspolitischen Diskussion zu
verdeutlichen'. Auch dieser Text wurde in der Broschire noch einmal aufge-
nommen."** Die weiteren aufgenommenen Texte zeigen eine &hnliche Intenti-
on. Nach den in der Einleitung zitierten 'Leitlinien zur Praxis der Visitation' (von
der Kirchenleitung am 18.04.1997 beschlossen) wird der Visitation eine eher
innerkirchliche Funktion zugeschrieben: "Unsere Kirche ist bisher noch so
stark damit beschéftigt, sich selbst auf die veranderten aul3eren Bedingungen
einzustellen, dafl3 der Wille zu Neuanséatzen des kirchlichen Dienstes, gegebe-
nenfalls auch gegen vorherrschende gesellschaftliche Tendenzen, nur in er-
sten Ansétzen zu erkennen ist. Ihn zu wecken und zu starken, ist die entschei-
dende Aufgabe, um die es in der Neuorientierung der Kirche geht. Visitationen
sind eine besondere Form kirchlichen Besuchs- und Leitungsdienstes, der in

23 Evangelischer Religionsunterricht in Berlin und Brandenburg, herausgegeben
vom Offentlichkeitsbeauftragten der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg,
Berlin 1999.

*Epd., 7.
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dem der Gemeinde nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift gegebenen Auftrag
begriindet ist, einander zu besuchen, zu trosten, zu mahnen und zu weisen."*

Dem wird jedoch weiter unten angesichts geadul3erter Bedenken zum Vorhaben
einer Visitation zum Zeitpunkt grof3en Klarungsbedarfs hinzugefugt: "Die Visita-
tion fugt sich ein in die bildungspolitischen Zielsetzungen der Kirchenleitung."-
Die Kirchenleitung geht dabei in ihrem Thesenpapier vom 16. September
1994%° davon aus, daB sich die Bildungsverantwortung der Kirche unmittelbar
aus ihrem Verkundigungsauftrag ergibt.” Drei Orte nennt die Kirchenleitung in
ihrem Thesenpapier, an denen in besonderer Weise Bildungsarbeit zu leisten
ist. Als erster Ort wird die Gemeinde bezeichnet, als zweiter Ort Bildungsein-
richtungen in kirchlicher Tragerschaft und als dritter Ort die dffentlichen Bil-
dungseinrichtungen insbesondere Religionsunterricht. Die Fragen der theolo-
gischen Bedeutung und der praktischen Folgen einer solchen Zuordnung sol-
len uns spater noch beschéftigen.

Auch die umfanglich zitierten kirchenamtlichen Texte unterstreichen, was in
der Einleitung zusammenfassend festgestellt wird. "Vor dem Hintergrund die-
ser bildungspolitischen Leitlinien wird deutlich, daf die Visitation im Religions-
unterricht fir die Kirchenleitung einen hohen Stellenwert besal3."- Hier sollen
uns fir unsere Fragestellung insbesondere der Visitationsbericht und der dar-
aus sich ergebende Visitationsbescheid beschaftigen.

Ausgewahlt wurden vier Bezirke, wovon nur einer ein reiner Westbezirk war
und einer aus Brandenburg. Aul3erdem fanden Gesprache mit dem Konvent
der Beauftragten, der Gesamtmitarbeitervertretung, der Evangelischen Berufs-
schularbeit und der Fachabteilung des Konsistoriums statt.

4.2 Wie beschreibt die Visitationskommission ihre Erfahrungen
mit der Situation der Religionslehrerinnen?

4.2.1 Die Rahmenbedingungen

Zunachst wird ein positives Bild gezeichnet: Lehrerinnen und Lehrer, die ihre
Tatigkeit gern austben, mit Phantasie und padagogischem Geschick, die viel
Zeit investieren, um aus der Situation das beste herauszuholen, die Uber den
Unterricht hinaus Schulerinnen und Schilern und anderen Lehrkréaften verlaRli-
che und vertrauensvolle Partner sind.>’ "Als gro3e Ermutigung bewertet die
Visitationskommission die geleistete Arbeit beim Aufbau des Religionsunter-

2 Epd., 19
2% Epd., 20.

" Der Bildungsauftrag der Kirche und ihre Mitverantwortung im 6ffentlichen Bil-
dungswesen.

28 Epd., 22.
29
Ebd., 28f.
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richts im Osten Berlins und in Brandenburg. Die Freude Uber den durchaus
gelungenen Aufbau ist berechtigt."30 Die Erfahrungen werden mit der Feststel-
lung abgeschlossen: "Mit groRem Elan wurden die vielféltigen Aufgaben der
vergangenen Jahre im Zusammenhang mit der Aufbauarbeit in Angriff ge-
nommen, auch wenn sie zuweilen das Leistbare tberstiegen."

Diese extrem schwierigen Arbeitsbedingungen hebt der Bericht im Kontext der
Erlauterungen der Rahmenbedingungen (Berliner Modell) nochmals hervor:
"Wo nicht durch eine besondere Fursorge der Schulleitung fur die Belange des
Religionsunterrichts die schlechten Rahmenbedingungen zumeist teilweise
ausgeglichen werden, stehen sie am Rande des Schulgeschehens und haben
gleichzeitig mit dem gréf3ten und strapazidosesten Aufwand dafir zu sorgen,
daR die Voraussetzungen zur Erteilung ihres Unterrichts erfiillt werden. Dies ist
besonders in Ost-Berlin nicht die Ausnahme, sondern der Regelfall."** Weiter
heil3t es: "Trotz erheblicher Bemuhungen der Fachaufsicht im Konsistorium
und von Seiten der Beauftragten bleibt die Hauptlast beim Aushandeln einer
'zumutbaren' Stellung des Religionsunterrichts an den Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern in den Schulen vor Ort hémgen."33 Folge ist die "Randstandigkeit”
des Religionsunterrichts, die zu den "normalen Gegebenheiten" fur einen Reli-
gionslehrer gehdren.

Der Bericht kommt zu dem scharfen Urteil: "Die Verdrangung des Religionsun-
terrichts in den Randstundenbereich mul als staatliche Behinderung der ge-
meinschaftlichen Austibung der Religionsfreiheit gewertet werden." Dies hat
auch Folgen fur die Inhalte: "Denn mit der Herabsetzung des Religionsunter-
richts gegentber anderen Fachern verbindet sich in der schulinternen Ein-
schatzung wie in der AuRenwahrnehmung durch Eltern und Offentlichkeit ein
schulpolitisch initiilertes Negativurteil iber den Religionsunterricht als solchem
sowie Uber die ihn erteilenden Lehrerinnen und Lehrer. Es gibt kein Fach, in
dem sich Lehrerinnen und Lehrer in vergleichbarer Weise zuséatzlich zu den
pédagogigfhen Fragen um eine Rechtfertigung ihres Unterrichtsfaches sorgen
mussen."

4.2.2 Arbeitsbedingungen der kirchlichen Lehrkrafte

Hier hebt der Bericht die enge Verknipfung von Akzeptanz des Faches und
Akzeptanz der Lehrkraft hervor. "Dieser Tatbestand fuhrt zu erheblichem psy-
chischen Druck, da es den Betroffenen oftmals schwerfallen muf3, zwischen
der Akzeptanz des Religionsunterrichts einerseits und der Anerkennung der
eigenen Person andererseits zu differenzieren. Die standige Bekenntnissituati-

%0 Ebd., 29.
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if Ebd., 36.
Ebd., 37.
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on sowie die AuRenwahrnehmung der Lehrkrafte als Reprasentanten der Kir-
che verstarkt die Belastung zusatzlich. Daher ist die wechselseitige personli-
che Ermutigung der Unterrichtenden sowie das regelméaRige Gesprach mit den
Beauftragten fur den Dienst unverzichtbar."-

Kurz wird noch ein Aspekt der Arbeitsbelastung in den Blick genommen:" Ex-
treme Arbeitsbedingungen wie die Ableistung von 23 Unterrichtsstunden in
Berlin - inzwischen sind es 24 - und 25 in Brandenburg - im Falle der Vollbe-
schaftigung - verteilt auf eine Vielzahl von Kleingruppen in mehreren Schulen
sollten auf die zumutbaren Belastung der Unterrichtenden hin gepruft wer-
den."™

Im ersten Schritt orientiert sich der Visitationsbericht innerkirchlich, indem er
die Situation des Unterrichts und der Lehrkrafte in den Blick nimmt. In knappen
Satzen wird ein durchaus treffendes Bild gezeichnet, was das Engagement der
Lehrerinnen und Lehrer betrifft als auch das entgegenkommende Bemithen,
den Arbeitsbereich anschaulich vorzustellen. Die schwierigen Arbeitsbedin-
gungen und ihre Ursachen kommen in den Blick: "die staatliche Behinderung
der gemeinschaftlichen Austibung der Religionsfreiheit" und die daraus sich
ergebenden Folgen wie Randstandigkeit, Kampf um einen ertraglichen Stun-
denplan, Negativurteil iber den Religionsunterricht, Rechtfertigungszwang des
Fachs durch die ihn erteilenden Lehrer, standige Bekenntnissituation und
schliel3lich extreme Arbeitsbedingungen wie viele kleine Gruppen bei hoher
Stundenzahl.

Das ist alles richtig, vieles wird aber nicht benannt: da ist die von allen Befrag-
ten beklagte schlechte Vorbereitung auf die Schule in Ost-Berlin, die von Lehr-
kraften aus beiden Teilen der Stadt beklagt wird. "Ich verstehe bis heute nicht,
was in den Kdpfen der Eltern und der Lehrerkollegen an meiner Schule im
Osten vor sich geht, wir kommen inzwischen gut miteinander aus, aber wir
verstehen uns nicht", dul3erte mir gegenuber eine Religionslehrerin. Ebenso
fehlte eine Vorbereitung auf das, was Schule in Ost-Berlin ist und war.

Es fehlt auch der Hinweis darauf, das die Lehrkrafte aus dem Westen nach
kurzer erster Ausbildungsphase (15 Monate) zwangsweise ihre erste Stellen
fur die zweite Ausbildungsphase in 6stlichen Bezirken und in Brandenburg an-
treten mul3ten. Sie mul3ten sich dort erst Unterrichtsgruppen aufbauen, bevor
sie das Unterrichten bis zur Prufung erlernen konnten. Zu den im Visitationsbe-
richt benannten allgemeinen Problemen an Ost-Berliner Schulen kommt fir
diese Gruppe noch hinzu: Noch nicht fertig ausgebildet mit konfessioneller und
gesellschaftlicher Westsozialisation, keine Berufserfahrung zu schulorganisa-
torischen Fragen, keine Erfahrungen mit Stundenplanproblemen und einem
Schulkollegium, keine selbstdndige Unterrichtserfahrung und dazu die Unter-
richtspraktische Prifung vor Augen, auf die man sich nur mit stabilen, kontinu-
ierlichen Lerngruppen vorbereiten kann. Dazu der Druck von Seiten mancher
Beauftragter doch méglichst schnell hdhere Anmeldezahlen fur den Religions-
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unterricht vorweisen zu kénnen, ein Druck der durch das bildungspolitische
Ziel der Kirche erzeugt wird. Manche sind an diesen mehrfachen Anforderun-
gen gescheitert.

Es fehlt der Hinweis auf die teilweise demitigenden, am Selbstwertgefuhl na-
genden Erfahrungen, wenn diese Anfangerinnen ihr Fach meist allein auf El-
ternabenden und vor Gesamtkonferenzen vertreten muf3ten.

Wenn von den kirchlichen Lehrkraften als verla3lichen und vertrauensvollen
Partnern fur Schuler und Lehrer gesprochen wird, dann ist das angesichts der
Arbeitsbedingungen eine aul3ergewdhnliche Leistung. Aber es mul3 auch da-
von gesprochen werden, wie schnell die Partnerschaft gekundigt wird, wenn es
um einen ertraglichen Platz im Stundenplan geht: "Ich habe jetzt Uber zwei
Jahre Schulfeste vorbereitet, Aufsichten und Vertretung gemacht, an vielen
Klassenfahrten teilgenommen und als ich nun das Thema Stundenplan an-
sprach, wurde mir rundweg erklart: Dann sind Sie hier falsch! Weiterhin wer-
den die teilweise bestandigen Bemerkungen Uber Person und Fach von
Sticheleien Gber Mobbing bis zu Attacken, die als Angriffe auf die eigene Men-
schenwirde bis hin zur Christenverfolgung erlebt wurden und auch noch wer-
den, aul3er Acht gelassen..

Es fehlen im Visitationsbericht die Ausfihrungen tber die Konsequenzen der
Randstandigkeit des Faches: erstens flr den Arbeitstag einer Religionslehre-
rin/eines Religionslehrers (0. bis 9. Stunde - bei den langen Fahrzeiten fuhrt
das an manchen Tagen zu einer uber 12stindigen Abwesenheit von zu Hau-
se), und zweitens fur die eigenen Kinder und das Familienleben. Erwéhnung
findet auch nicht die langsame Zermirbung des Selbstwertgefuhls in der
Schuléffentlichkeit angesichts kleinster und schrumpfender Gruppen. Diese
findet ihre Fortsetzung in den Amtern fiir Religionsunterricht, wo dieser Tatbe-
stand gemeldet werden muf3 und zu Konsequenzen fuhrt.

Keine Erwéahnung findet die schlechte Vergutung, insbesondere in der zweiten
Ausbildungsphase und die teilweise hohen Unkosten, die den Lehrkréaften fir
Unterrichtsmaterialien und Verpflegung der Schiler entstehen.

4.3 Zum inhaltlichen Profil des Religionsunterrichts

Im Visitationsbericht wird auf dem Hintergrund der Kontroversen zwischen Kir-
che und Staat, speziell um die umstrittene Einfihrung des staatlichen Pflicht-
faches LER, die Frage nach dem inhaltlichen Profil des Religionsunterrichts im
Verlaufe der Gespréche zu einer zentralen Fragestellung. "Zugespitzt galt es
die Frage zu klaren: In welchem Verhaltnis stehen konzeptioneller Anspruch
und unterrichtliche Realisierungsmoglichkeiten im Religionsunterricht zueinan-
der?"-

% Epd., 39.
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4.3.1 Marginalisierung des RU durch Unterrichtswelten

Die Kommission stellt zun&chst eine Tendenz fest: "In dem Mal3e, in dem der
Religionsunterricht in seinen aul3eren Rahmenbedingungen in der Schule in
einen Sonderbereich verwiesen wird, entstehen 'Unterrichtswelten', die zu-
nehmend von einer sich entwmkelnden Eigendynamik der jeweiligen Unter-
richtsgruppe gepragt sind."*’ Diese Entwicklung wird eher negativ als positiv
beurteilt, denn: der Tendenz einer innerschulischen Marginalisierung wird un-
freiwillig Vorschub geleistet weil die "Annahme" der Sonderstellung durch elne
bewuRt nicht-schulische Profilierung des Fachs diese gleichzeitig verfestigt.*®

"Verstarkt werden solche Entwicklungen durch den Druck, der sich fur die Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeiter aus dem Bemuhen um die notwendigen Teil-
nehmerzahlen ergibt. Diese Frage droht alle anderen, auch die nach dem in-
haltlichen Profil, zu tiberschatten."*® Der Visitationsbericht vollzieht hier eine
problematische Wendung von den auf3eren, die schwierige Situation hervorru-
fenden Rahmenbedingungen, zu dem Vorwurf in Richtung der Religionslehrer
der Marginalisierung des Religionsunterrichts (unfreiwillig) Vorschub zu leisten
weil die "Annahme" der Sonderstellung eine (bewul3t) nicht-schulische Profilie-
rung verfestige. Der Druck durch die notwendige Teilnehmerzahl, "tberschat-
tet" das Ganze nur noch.

Diese Passage lohnt eine genauere Analyse. Hier wird zweifach Ursache und
Wirkung vertauscht - und das zu Lasten der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter!
Die Frage der Teilnehmerzahl ist ein Problem, das mehr noch als es in diesem
einen Satz deutlich wird, wie ein Damoklesschwert tber den Kopfen der Lehr-
krafte hangt, weil sie insbesondere fir die, die noch eine Prifung ablegen
mussen, existenzbedrohend ist. Daran hangt auch wie oben schon hervorge-
hoben, die eigene Identitat als Religionslehrer, das Selbstwertgefuhl in der
Schule und im Konvent. Zusatzlich besteht die kirchenpolitisch bestimmte Er-
wartung, dald die Teilnehmerzahl am Religionsunterricht steigen muf3, um eine
bessere Ausgangsbasis fur die Verhandlungen mit dem Senat zu haben. Die
Teilnehmerzahlen "lUberschatten” darum nicht nur den Religionsunterricht son-
dern bestimmen ihn. Dass das so ist, ist nicht den Religionslehrerinnen vorzu-
werfen und von ihnen auch nicht veranderbar. Die im Dokument negativ be-
setzten "Unterrichtswelten" sind Folge der politisch und kirchlich zu verantwor-
tenden Rahmenbedingungen und der kirchenpolitischen Ziele der Kirchenlei-
tung. Verandern kann nur die Landeskirche durch ein prinzipiell anderes Kon-
zept fur den Einsatz in den Schulen. Grundsatzlich bleibt den Lehrerinnen auch
gar nichts anderes ubrig, als diese "Sonderstellung” anzunehmen und das Be-
ste daraus zu machen. Im Visitationsbericht wird das Annehmen dieser Situa-
tion als konzeptionelles Versagen gesehen, das die bewul3te (!) nicht-
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schulische Profilierung verfestige. Dieser Vorwurf ist skandalés und unmora-
lisch! Er macht aus Opfern geheime Tater. Er fordert etwas, was nicht leistbar
ist unter Bedingungen, die die Kirche selbst mit zu verantworten hat.

Warum kann der Visitationsbericht es nicht auch als besondere Leistung be-
werten, unter solch widrigen Umstanden Kinder und Jugendliche fir den Reli-
gionsunterricht zu interessieren und noch "Unterrichtswelten" entstehen zu
lassen ? Hat nicht gerade dieses flexible Eingehen auf "die Eigendynamik der
jeweiligen Unterrichtsgruppe” den Religionsunterricht unter Berliner Bedingun-
gen Uberleben lassen und die Grundlage dafir geschaffen bzw. erhalten, daf3
es heute Uberhaupt noch etwas zu verhandeln gibt? Diese Annahme bestatigt
auch das (hier aber negativ gemeinte) Beispiel aus der Oberschule: "Charakte-
ristischerweise begrinden Schilerinnen und Schiler gerade héherer Jahrgan-
ge im Rahmen der Visitation die Attraktivitat (!) des Rellglonsunterrlchts mit
seinem grundséatzlichen Anderssein als nicht-ordentliches Lehrfach.” % Leider
kommt der Visitationsbericht zu einer entgegengesetzten Beurteilung: "Diese
EntW|ckIung lauft den Bemihungen um ein neues konzeptionelles Profil ent-
gegen.’ ' Die vorgefundene Unterrichtswirklichkeit pafl3t nicht zum gesteckten
Ziel und unversehens wird der Religionslehrer, dessen schwierige Situation
vorher ansatzweise beschrieben wurde, zum "Widersacher" kirchenleitenden
Wollens gemacht.

4.3.2 Infragestellung des Fachcharakters

Der Visitationsbericht geht noch weiter: "Sollte sich der Eindruck einer Auffa-
cherung des Religionsunterrichts in eine Vielzahl separater 'Unterrichtswelten'
verfestigen, kAme dies einer Infragestellung des Fachcharakters von 'innen’
gleich. Denn fur alle Facher der Schule gilt, dal3 sich die jeweiligen Unter-
richtswirklichkeiten auf schulpddagogische sowie fachdidaktische Grundle-
gungen beziehen lassen mussen. Eine solche Grundlegung wird aber prinzipi-
ell in Frage gestellt, wenn eine Verglelchbarkelt unterrichtspraktischer Verwirk-
lichungen immer weniger gegeben ist." ’ Das Anliegen ist trotz konjunktivi-
scher Verschleierungen verstandlich: Die diagnostizierte Selbstseparierung
des Religionsunterrichts in 'Unterrichtswelten' gefahrdet seinen Fachcharakter,
ist wie ein bewul3t selbst eingebauter Selbstzerstdrungsmechanismus. Der
Religionslehrer arbeitet mit an der Infragestellung des Fachcharakters des Re-
ligionsunterrichts! Der Visitationsbericht fuhrt nicht aus, was er unter dem
"Fachcharakter des Religionsunterrichts" versteht, nach welchen Kriterien er
separate Unterichtswelten diagnostiziert und welche Faktoren dafiir sprechen,
dass von einer Gefahrdung des Fachcharakters gesprochen werden kann. Das
ware wichtig.
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Konnte es sein, dald der Fachcharakter des Religionsunterrichts in den neuen
Bundeslandern anders definiert werden, zumindest eine Modifikation erfahren
mufte? Die andere Frage ist, ob angesichts der beschriebenen Situation des
Religionsunterrichts den Fachcharakter des RU zu postulieren eine lllusion ist.
Die Gefahr der Gefahrdung des Fachcharakters besteht durchaus unter den
gegebenen Bedingungen. Wieweit ist der Religionsunterricht schon dieser Ge-
fahr erlegen? Befindet man sich vielleicht schon in einer Situation, in der man
ihn guten Gewissens gar nicht mehr erteilen kann? "Wir sind wie Rattenfanger
- wir erzahlen den Eltern etwas anderes als was wir im Unterricht machen -
sonst wirde an meiner Schule fast keine Eltern ihr Kind zum Religionsunter-
richt anmelden.” "Ein Elternabend, ich stelle meinen Unterricht vor, die Stim-
mung ist gut, ich fihle mich befliigelt, dann die Frage: 'Sprechen Sie in Ihrem
Unterricht auch von Gott?' Nach meiner positiven Antwort meldete nur noch
eine Mutter ihr Kind zum Religionsunterricht an. Dabei war der Elternabend bis
dahin fur mich sehr gut gelaufen!”

Leider unterscheidet der Visitationsbericht in diesen kurzen Séatzen nicht zwi-
schen Wollen und Kdénnen. Unsere Umfragen und Gesprache haben deutlich
gemacht, dal3 das Problem seltener mangelndes Wollen sondern mangelndes
Konnen aus strukturellen Grinden ist. Eine Stimme, die in einem Gesprach fur
eine grof3e Gruppe feststellte: "Ich wirde ja gerne das unterrichten, was ich
gelernt habe und was ich mir unter Religionsunterricht vorstelle. Manche The-
men und Methoden 6den mich schon an, aber ich muf3 sie machen, wenn ich
Schiler halten und gewinnen will. Vor meiner Prifung habe ich mich wie ein
Prostituierte geftihlt - was ich nicht alles unternommen habe, um die Schiler
zu halten! Ich leide unter dieser Situation und es macht mir es nicht leichter,
das auch noch von der Kirche vorgeworfen zu bekommen." "Mit der Bibel darf
ich nicht in den Unterricht gehen, darum tippe ich die Texte immer ab. Zu hau-
fig darf das Wort "Gott" auch nicht vorkommen."

Nach den uns vorliegenden Berichten kann man durchaus von der Gefahrdung
des Fachcharakters des Religionsunterrichts sprechen, nur sind die Ursache
dafur selten die Religionslehrer - sie sind eher Opfer als Tater. Ich beurteile die
Gefahrdung des Faches im Folgenden theologisch viel radikaler, als "separate
Unterrichtswelten" es gefahrden konnten, die es uberall in der Evangelischen
Kirche gibt.43 Ohne Kriterien und Begrindung ist diese Behauptung ein wenig
hilfreiches "Totschlagargument"!

4.3.3 "Nischendidaktik" im Religionsunterricht

Die "separaten Unterrichtswelten" kbnnten z.B. ein Hinweis auf das Fehlen
einer der praktisch vorgefundenen Wirklichkeit entsprechenden Religionspad-
agogik sein. Was nicht verwunderlich ware, da die fuhrenden Religionspad-

*3 Man vergleiche die Lebenswelten von drei Nachbargemeinden in Kreuzberg, und
suche nach Nischenmentalitdt und Nischentheologie in beliebigen Kirchengemein-
den - die Suche wiirde nach kurzer Dauer zum Erfolg fuhren.
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agogen aus den alten Bundeslandern kommen. Der Visitationsbericht fahrt
selbst entsprechende von Mitarbeitern genannte ungeléste Probleme bei der
Aufbauarbeit in den dstlichen Bezirken auf: "3. die als unzureichend empfun-
dene Bereitstellung von religionspadagogischen Konzepten und Hilfestellun-
gen, die der Aufbausituation in der Schule gerecht werden, 4. die fur die unter-
richtliche Situation in den 6stlichen Bezirken nur teilweise geeigneten West-
Berliner Rahmenplane und Arbeitshilfen, ...".-

Diese von den Mitarbeitern eingebrachten Themen zeigen zunachst einmal ein
deutliches Interesse am Fachcharakter des Religionsunterricht und den
Wunsch sich fachgerecht an Vorgaben orientieren zu kénnen. Der Visitations-
bericht mahnt nichts desto trotz einen Bezug auf fachdidaktische Grundlegun-
gen und eine Vergleichbarkeit unterrichtspraktischer Verwirklichungen an.
Womit soll der Aufbau des Religionsunterrichts in den ostlichen Bezirken aber
verglichen werden und welche fachdidaktische Grundlegung kdnnte sich tber-
haupt eignen, wenn die Sakularisierungsthese die Situation irrefihrend be-
schreibt? Die Antwort steht noch aus. Die als den Fachcharakter des Religi-
onsunterrichts gefahrdend gescholtenen "separaten Lebenswelten" kdnnten
dagegen ein Indiz fir das Bemuhen sein, angesichts der gegebenen Situation
und der fehlenden Konzeptionen durch eigenes Experimentieren (vielleicht
auch auf der Grundlage des Erlernten) noch so viel Unterricht wie méglich zu
verwirklichen. Das ist ein Zeichen fur Lebendigkeit und Engagement, in man-
chen Fallen auch ein Zeichen hoher Kompetenz.

Der Begriff "Nischendidaktik" qualifiziert dieses Bemuhen negativ, das ist be-
dauerlich, aber er beschreibt es auch falsch, und das ist gefahrlich fur den Re-
ligionsunterricht in Berlin. Unsere Umfragen und Gesprache haben ein erstaun-
liches Ausmald an Kommunikation, Austausch, Reaktion auf Themen in Schu-
le und Gesellschaft ans Licht gebracht. Inhaltlich zieht er sich nur aul3erst sel-
ten in eine Nische zurtick. Der Religionsunterricht kampft eher mit seinem
Produkt um Marktanteile, er muf3 sich in der Konkurrenz der Sinnanbieter von
Lebenskunde, AGs, bis Pokemon und Freizeit einen Markt erkdmpfen und
bringt fur die konfessionslose ehemalige DDR-Gesellschaft schlechteste Vor-
aussetzungen mit. "Kirche" ist kein Markenprodukt, das aus Tradition gut ist,
das Vertrauen verdient. Bedurfnisse missen erst geweckt werden, das Ange-
bot muf den "Geschmack" oder auch unausgesprochene Bedurfnisse anspre-
chen. Religionsunterricht findet nicht in der Nische, sondern auf dem Kampf-
platz der Sinnangebote statt, und bislang hat er nur einen kleinen Marktanteil
erkampfen kdnnen. Auf dem Hintergrund dieser Situation mutet es schon gro-
tesk an, wenn Folgendes als Vorwurf formuliert wird: "Die unmittelbare Folge
ist, dal3 viele Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter vor dem Hintergrund ihrer jewei-
ligen Schulsituation mit einer "Nischendidaktik" reagiert haben, indem sie unter
den gegebenen Bedingungen aus ihrer Sicht und insbesondere fir ihre Schiile-
rinnen und Schiler ein unterrichtliches Angebot entwickeln, das primar auf die
Bediirfnisse einer bestimmten Schiilergruppe zugeschnitten ist. "**

44Evangelischer Religionsunterricht in Berlin-Brandenburg, 41.
“Ebd., 42
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Diese Didaktik ist darum das Gegenteil von Nischendidaktik. Die Didaktik wird
bestimmt vom Markt und das mit relativem Erfolg. Von "Nischendidaktik" kann
man nur sprechen, wenn man die in Westdeutschland entstandenen Konzep-
tionen und die dazugehorige Einbindung und Sicherung des Religionsunter-
richts als ordentliches Unterrichtsfach zum Mal3stab der Beurteilung macht.
Nattrlich gibt es auch problematische Bluten, die sich im Religionsunterricht -
hier wie auch anderswo - entwickeln. Diese sind aber im Visitationsbericht hier
nicht gemeint, denn "Die Visitationskommission sind darin einen beunruhi-
genden Trend, *® Gefahrlich ist die hinter dem Diktum von der Nischendi-
daktik stehende Wahrnehmung der Wirklichkeit. Weder in Ost noch in West
wird in Uberschaubarer Zeit die Kirche und ihr Angebot Religionsunterricht un-
abhangig vom Markt oder sogar unter Mil3achtung des Marktes existieren kon-
nen. Was das fur Inhalt und Didaktik des Religionsunterrichts bedeutet, ist
noch gar nicht diskutiert worden. Und die Diagnostizierung einer Nischendidak-
tik, die westdeutsche Konzeptionen als Kriterium der Diagnose heranzieht ist
eine folgenschwere Verhinderung dessen, was die Visitationsbericht selbst
fordert: "Auch in der gegenwartigen Situation ist eine Stabilisierung des Religi-
onsunterricht nur mit erhohten Anstrengungen einer inhaltlich-konzeptionellen
Profilierung mogllch " Diese wird nur gelingen, wenn die Situation in Berlin
ohne ideologische Brille und ohne schéne "westdeutsche" Traume diskutiert
werden kann. Dazu ware auch eine veranderte Haltung gegentuber den Religi-
onslehrerinnen und Religionslehrern notwendig. Sie sind die einzigen Experten
fur den Religionsunterricht und fir die Analyse der gesellschaftlichen und
schulischen Situation, alle kirchlichen Funktionstrdger haben keine vergleich-
baren schulischen Erfahrungen im Religionsunterricht, die Mitglieder der Visi-
tationskommission eingeschlossen. Wie aber hat man das Wissen der einzi-
gen Experten bisher genutzt? Gar nicht, da an leitenden Stellen die eigene In-
kompetenz (die sich aus der Situation selbst ergibt) noch nicht erkannt worden
ISt.

4.3.4 Das Kriterium: Neuverankerung in einer Fachergruppe

Liest man aber im Visitationsbericht weiter, so wird das Hauptproblem der Ver-
fasser deutlich, die Gefahrdung des Fachcharakters gefahrdet die kirchenpoli-
tischen Ziele: "Gerade der Religionsunterricht ist auf Grund seiner schwierigen
schulrechtlichen Einbindung darauf angewiesen, dald der religionspadagogi-
sche Diskurs Uber Ziele, Aufgaben und Inhalte des Faches in der Schuldffent-
lichkeit zur Geltung kommt. Nur wenn es gelingt, in iberzeugender Weise dar-
zustellen, warum der Beitrag dieses Faches fur die Bildungs- und Erziehungs-
aufgabe der Schule unver2|chtbar ist, kann eine Neuverankerung in einer Fa-
chergruppe erfolgen ® Dieser Einsicht ist ohne Einschrankung unter den oben
genannten Voraussetzungen zuzustimmen. Aber was ist das fur eine Aufgabe!

*®Epd,
*"Epd,

*8epd., 40f.
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Der Visitationsbericht deutet hiermit ein Problem an, das sie mit vielen Kirchen
Westeuropas teilt: wie kann die Wichtigkeit und Relevanz der christlichen Re-
ligion fur Erziehung und Bildung des Menschen Uberzeugend dargestellt wer-
den? Ein Problem, das seine Geschichte und in Berlin seine besondere Ge-
schichte hat, die auch kirchliche Versdumnisse und Fehlentscheidungen ent-
halt. Der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg fallt es momentan au-
RBerst schwer, den Beitrag des Faches evangelischer Religionsunterricht in der
Offentlichkeit so tiberzeugend dazustellen, daR eine Neuverankerung in einer
Fachergruppe erfolgen kann. Was auf politischer Ebene nicht so einfach ge-
lingt trotz gro3ter Sachkompetenz und aus kirchlicher Sicht tberzeugender
Beitrage von Wissenschaftlern unterschiedlicher Fachrichtungen, das soll un-
ter eben diesen gesellschaftlichen Voraussetzungen im strukturell und kirch-
lich schon lange marginalisierten Religionsunterricht den Religionslehrern vor
Ort gelingen? Oder umgekehrt dessen Mil3lingen soll ihnen unter diesen "stra-
pazidsesten" Arbeitsbedingungen angelastet werden? (Immerhin erreicht der
Religionsunterricht in Berlin woéchentlich ein bis zweimal fast 100 000 Kinder -
wieviele Personen werden in Gottesdiensten erreicht?)

Das ware eine Antwort auf die von der Visitationskommission gestellte Frage
gewesen: "In welchem Verhéltnis stehen konzeptioneller Anspruch und unter-
richtliche Realisierungsmoglichkeiten im Religionsunterricht zueinander?" Die-
se Frage geriet unter kirchenpolitischen Erfordernissen aus dem Blick zugun-
sten der Frage nach dem inhaltlichen Profil des vorgefundenen Unterrichts an-
gesichts kirchlicher Ziele. Der Visitationsbericht scheint zu dem Ergebnis zu
kommen, dal3 der Religionsunterricht den anvisierten Zielen nicht gentigt oder
daf fur das gute Konzept die richtigen, guten Lehrer fehlen.

Der Visitationsbericht stellt nie das kirchenleitende Konzept angesichts der
gesellschaftlichen und kirchlichen Situation in Frage. Es ist nicht zu erkennen,
dal die Verfasser wahrend der Visitation Einstellungen und Auffassungen kor-
rigieren muf3ten, etwas neu gesehen haben, das zu neuem Nachdenken Anlaf3
gébe. Und so bleibt nur Gbrig: Schuld an der Misere sind die Landesregierun-
gen und die Religionslehrer - hier leben die falschen Menschen das Konzept
ist nach wie vor gut.

4.4 Kirchliche Lésungsvorschldge/Perspektiven im Visitations-
bericht

4.4.1 Ausgangspunkt: Landeskirchliche Verantwortung fir die Ein-
heit des Dienstes im Religionsunterricht

Aus der Tatsache, dal? der Religionsunterricht in Berlin im Unterschied zu an-
deren Bundeslandern allein in der Gesamtverantwortung der Kirche liegt, wird
als besonderes Ziel eine kirchliche Integration des Religionsunterrichts bzw.
der Mitarbeiter abgeleitet bzw. eine "Einheit des Dienstes" angestrebt. Eine
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zentrale Integrationsaufgabe besteht nach Ansicht der Visitationskommission
darin, die kirchenpolitischen Ziele sowohl auf die schulische Situation und die
dort tatigen unterschiedlichen Mitarbeitergruppen /schulische Lehrkrafte, Reli-
gionslehrer, Pfarrer im Religionsunterricht) als auch auf die gemeindliche Si-
tuation und die Situation in den Kirchenkreisen zu beziehen, die von eigenen
padagogischen Leitvorstellungen und Aufgaben gepragt sind."*°

Welche Strategien schlagt der Visitationsbericht zur Erreichung dieses Ziels
vor?

1. Inhaltlich/konzeptionell:

Entfaltung der Aufgaben, Ziele, Inhalte, die den Religionsunterricht als evange-
lischen Religionsunterricht kennzeichnen

Untersuchung der vielfaltigen unterrichtsorganisatorischen Gestaltungsformen
des Religionsunterrichts

Erdrterung der Besonderheiten, mit denen Kleingruppen begriindet werden.

2. Organisatorisch/strukturell

Landeskirchliche Anstellungstragerschaft

Starkung der Verbindung von Schule und Gemeinde

Verpflichtung der Pfarrer zur Erteilung des Religionsunterrichts

Gemeinsame Arbeitsstellen fur Evangelischen Religionsunterricht und fir die
Arbeit mit Kindern und Jugendlichen in den Gemeinden

Angebot von Gottesdiensten fur Schilerinnen und Schuler

Kirchliche Beheimatung der Religionslehrerinnen und Lehrer

Zwei Ziele werden daraus abgeleitet einerseits die Orientierung an der Schule
durch Anpassung des Religionsunterrichts und des Religionslehrers an schuli-
sche Rahmenbedingungen und andererseits die Orientierung an der Gemeinde
durch eine starkere kirchliche Einbindung der Religionslehrer in Kirche und
Gemeinde. Dieses Doppelziel ist fir Gemeinde und Schule nicht ohne Pro-
bleme.

4.4.2 Das Spannungsfeld von Schule und Gemeinde im
Visitationsbericht

Der Bericht spricht an mehreren Stellen vom "Spannungsfeld von Schule und
Gemeinde": In ihm finden sich Pfarrer, Gemeinden, Kreiskirchenrate aber auch
die Religionslehrerinnen. Zu dem, was unter dem "Spannungsfeld" von Schule
und Gemeinde verstanden oder als solches diagnostiziert wird, finden sich nur
Splitter im Visitationsbericht. Im Zusammenhang des Einsatzes von Pfarrern
im Religionsunterricht fallt der Nebensatz: "Nach einer durchaus schwierigen
Startphase, die zum einen mit der mangelnden Bereitschaft von Pfarrerinnen
und Pfarrern zur Beteiligung am Religionsunterricht zusammenhing ...".

Aus grundsatzlichen gesellschaftspolitischen Positionen standen und stehen
Pfarrer, Kirchenleitungen und Synoden der Institution Schule und Religionsun-

*9 Epd., 48.
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terricht distanziert bis ablehnend gegenuber. Das galt und gilt in besonderer
Weise (nicht nur) fur die Kirche in der enemaligen DDR: Das Verhaltnis von
Schule und Gemeinde ist in den vergangenen Jahren immer wieder zum Ge-
genstand kontroverser Auseinandersetzungen - besonders im Blick auf die un-
terschiedlichen Traditionen in Ost und West geworden. Und so wird im Visita-
tionsbericht festgestellt : "... sind wir auch heute noch von einer gemeinsamen
Identitat und der Bereitschaft, zukunftsweisende Formen der Verstandigung zu
finden, weit entfernt."*

Das Ziel ist also eine gemeinsame ldentitat, von der man sich noch weit ent-
fernt weild "Allerdings hat der besondere Status der Lehrkrafte in Berlin zur
Herausbildung des Bewul3tseins einer besonderen Dienstgemeinschaft im
Spannungsfeld von Schule und Gemeinde gefuhrt."- Wie kam es dazu?

Einerseits gewil3 durch die unbefriedigenden Rahmenbedingungen anderer-
seits auch durch den niedrigeren Status und die in der Regel nicht-
akademische Ausbildung. Hinzu kommt der nichtkirchliche Ort der Tatigkeit als
kirchlicher Mitarbeiter. "Wahrend die im Religionsunterricht tatigen schulischen
Lehrkrafte auf Grund ihrer sonstigen Lehrtatigkeit sich primar der Schule zuge-
horig fuhlen und selten in Loyalitatsprobleme zwischen Kirche und Schule ge-
raten, stellte sich die Situation der Katecheten und Katechetinnen in West-
Berlin in der Vergangenheit anders dar. Trotz ihres kreiskirchlichen Anstel-
lungsverhéltnisses fuhlten sie sich oft - und manche tun das noch heute- wie
zwischen zwei Stuhlen: Sie sind nicht vollstandig in die Schule integriert und
verhalten sich der Kirche gegenuber eher distanziert."-

Das Dilemma ist beschrieben, aber die Formulierung ist aufschluf3reich: Wéah-
rend man die mangelnde Integration der kirchlichen Mitarbeiter in die Schule
als etwas Passives (strukturell Bedingtes?) ansieht, ist die Distanz zur Kirche
aktiv formuliert, von den Katecheten verursacht. Diese Distanz, die man bei
staatlichen Lehrern gar nicht feststellt oder kritisiert, wird mi3billigend zur
Kenntnis genommen und ihr soll abgeholfen werden, um zum Ziel einer ge-
meinsamen ldentitat zu gelangen. Wie? - indem man sich um eine bessere
kirchliche Beheimatung sorgen will. Handelt sich um einen hilfreichen Weg?

Keine der Befragten hat als Problem die mangelnde kirchliche Integration an-
gesprochen, sondern nur immer wieder mangelnde Unterstitzung durch die
Kirche. Zumindest wird an diesem Punkt Seitens der Lehrkrafte kein Bedarf
erkennbar. Es scheint sich also um ein kirchenleitendes Anliegen zu handeln.
Im Zusammenhang mit der Suche nach Verbesserung des fur den Visitations-
bericht unbefriedigenden Zustandes (kirchliche Bindung der Religionslehrer)
wird festgestellt: "Dies ware schon der Fall, wenn die Religionslehrerinnen und

*0 Epd.. 50.
1 Epd., 31.
*2 Epd.
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Religionslehrer ihre Verantwortung fir die Prasenz von Kirche in der Schule
starker wahrnehmen und sich mit ihr intensiver auseinandersetzen wirden."-

Das ist ein massiver Vorwurf, der durch die komparativische Rhetorik wehrlos
macht - man tut ja nie genug! Wie ist die Entstehung eines solchen Vorwurfs
zu erklaren? Heil3t es doch in friheren Passagen des Berichts: "Es gibt kein
Fach, in dem sich Lehrerinnen und Lehrer in vergleichbarer Weise zusatzlich
zu den padagogischen Fragen um die Rechtfertigung ihres Unterrichtsfachs
sorgen mussen."" Die standige Bekenntnissituation sowie die Aul3enwahr-
nehmung d5e3r Lehrkrafte als Reprasentanten der Kirche verstarkt die Belastung
zusétzlich."

Offensichtlich ist doch die Prasenz von Kirche in der Schule so deutlich wahr-
genommen worden, dal3 sie zu standigen Bekenntnissituationen fuhrt. Trotz-
dem scheint dieses Engagement noch nicht ausreichend zu sein. Angesichts
der geaulierten Unzufriedenheit taucht der Verdacht auf, daf’ der freundliche
Anfang des Visitationsberichts Rhetorik war. Und die Schelte lautet: Kirche
wird von den Religionslehrerinnen in der Schule nicht deutlich genug reprasen-
tiert. Es hat eine lange Tradition, den Religionsunterricht in der Schule und die
Tatigkeit des Religionslehrers aus Gemeindesicht als fahrlassig defizitar zu
schelten. Abgesehen davon, ob der Vorwurf angesichts der geschilderten Ver-
haltnisse berechtigt ist, kdnnte es hilfreich sein, genauer herauszufinden, was
nach Meinung des Visitationsberichts von Kirche besser zu repréasentieren sei
und wie dies Uber das Geleistete hinaus geschehen soll. Geht es um eine Per-
son, ein Milieu, bestimmtes gemeindliches Leben, kirchliche Bildungspolitik,
die Gemeinschaft der Glaubenden, die jeweilige Berliner Ortsgemeinde, die
Vorstellungen des Konsistoriums und der Kirchenleitung? Soll vielleicht be-
wahrtes Gemeindeleben in der Schule stattfinden und wird dieses im RU ver-
mif3t? Die im Visitationsbericht anvisierten Mallinahmen sind gemeindeorien-
tiert: eine Arbeitsstelle fur Christenlehre und Religionsunterricht, vermehrter
Einsatz von Pfarrern im RU. Sie machen deutlich, dal3 ausgehend von der
Formel: erster Lernort Gemeinde, zweiter Lernort kirchliche Bildungseinrich-
tungen, dritter Lernort Schule, der RU vom Lernen und Leben in der Gemeinde
abgeleitet wird. Das fuhrt zu der Frage, welches Verstadndnis von Religionsun-
terricht wird damit verbunden?

4.4.3 Lernort Schule - Lernort Gemeinde: Geschichte einer kon-
fliktgeladenen Verbindung

3 Epd., 49.
> Ebd., 36.
> Epd., 37.
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Der Visitationsbericht tbernimmt die Verknupfung von Schule und Gemeinde
durch den Begriff des Lernorts, den sich die Kirchenleitung 1994 zu eigen ge-
macht hat.>

Die Rede von der Gemeinde als Lernort hangt zusammen mit der 1974 ge-
pragten Leitformel des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR, "Kirche
als Lerngemeinschaft". Die Formel wurde gepréagt aus der sachlichen Notwen-
digkeit der Auseinandersetzung mit der Situation der Kirche in der DDR. Es
ging bei dieser Formel um ein &ul3erst breites Spektrum dessen, was unter
Lernen verstanden wurde. Zunachst war der Ausldser das Lernen der im Bund
zusammengeschlossenen Landeskirchen untereinander, insbesondere auf
dem Hintergrund konfessioneller Unterschiede. Sie reagierte mit dieser Formel
aber auch auf die Herausforderung auf padagogischem Gebiet gegen das Bil-
dungsmonopol des Staates. Deutlich wurde das am Verstandnis des konfir-
mierenden Handelns als eines lebenslangen Lernens und an einer breit ange-
legten Erwachsenenbildung mit Gemeindeseminaren. Aus dem Westen traten
ein hierachiekritisches Motiv und aus dem Weltkirchenrat ein 6kumenisches
Motiv hinzu. Dieses Konzept war die kirchliche Antwort auf den staatlichen
Versuch, Kirche auf den kultischen Raum zu beschranken. Die Formel von der
Lerngemeinschaft hangt eng mit der friheren Formel der "Zeugnis und Dienst-
gemeinschaft" zusammen. Es geht um das Lernen des Glaubens im Leiden,
um das Lernen der Nachfolge Jesu Christi.”” Gegen den totalitaren Bildungs-
anspruch setzte die DDR-Kirche damit ein ebenfalls den ganzen Menschen
umfassenden Lernbegriff. Kirche wurde zunehmend als Lebens und Lernge-
meinschaft begriffen und durch Seminare und unterschiedliche Veranstaltun-
gen in die Tat umgesetzt. Dieses kirchliche Selbstverstandnis und Lernpro-
gramm rief Widerstdnde und Kritik hervor. Es ging dabei um absichtsvolle,
konkrete Inszenierungen eines Gegenlernens in allen Bereichen-, sodal? die
Lutheraner vor einer Padagogisierung des Gottesdienstes warnten und das
Sein der Kirche als Gnadengemeinschaft hervorhoben. Neubert kritisierte spa-
ter kirchenpolitisch, dald die Kirche mit dieser Formel derselben motivierenden
Utopie und Tauschung durch lllusion aufgesessen sei wie Walter Ulbrichts
Doktrin von der sozialistischen Menschengemeinschaft. Und dald die Formel
Kirche als Lerngemeinschaft auf reines Anpassungslernen gezielt habe, als
ein als Lernen deklariertes Einfigen.- "Kirche als Lerngemeinschaft" war eine
nicht unstrittige Uberlebensstrategie der Kirche in der DDR Auf diesem Hinter-
grund ist die Ubernahme der Vorstellung von der kirchlichen Lerngemeinschaft
und die univoke Rede in kirchenleitenden Papieren vom Ort des Lernen in der
Gemeinde und in der Schule aul3erst problematisch, weil sie keine kritische
Auseinandersetzung erkennen la3t. Was nach der Wende innerhalb der Kirche

* per Bildungsauftrag der Kirche und ihre Mitverantwortung im 6ffentlichen Bil-
dungswesen.

Vgl. 'Kirche als Lerngemeinschaft' und gemeindepadagogische Ausbildung, ins-
besondere den Beitrag von Martin Steinh&user: "Kirche als Lerngemeinschaft" -
eine praktisch-ekklesiologische Leitformel der Gemeindepadagogik in kritischer
Rekonstruktion, epd-Dokumentation 1/00, 3-10.

*% Epd., 5.
%9 vgl. ebd., 3.
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als Kompromif3 gemeint war, hat nach auf3en und innen fur den Religionsun-
terricht weitreichende Folgen.

4.4.4 Lernort Schule nach der Wende

Die neu eingefuhrte Formel von den verschiedenen Orten des Lernens signali-
sierte eine neue kirchenpolitische Ara, die bislang der Kirche der DDR ver-
schlossene Schule wieder als Ort ihres Tatigseins zu begreifen. Aber wird nun
das alte Verstandnis der Kirche als "Lebens und Lerngemeinschaft" mit allen
damaligen Konnotationen auf den Religionsunterricht in der Schule ausge-
dehnt? Will man das durch die DDR Ideologie bestimmte und herausgeforder-
te "Gegenlernen" fortsetzen und auf die Schule ausweiten? Die eine totalitare
Lebensdeutung wirde dann durch eine andere der religibsen Gegenwelt er-
setzt. Zumindest ist die Einfuhrung des Religionsunterrichts haufig so verstan-
den worden. "Als ich meinen Antrittsbesuch in der Schule machte, empfing
mich ein Plakat mit der Aufschrift:: rot raus, schwarz rein- Marx geht, die Kirche
kommt!" Auch diejenigen, die kirchlicherseits gegen den Religionsunterricht in
der Schule mobil machten, gingen von einem Religionsunterricht aus, der
Fortsetzung der Lebens und Lerngemeinschaft am Ort der Schule ware. "Wie
kommen Sie dazu, ungetaufte Kinder in der Schule zu unterrichten?", fragte
mich eine leitende Personlichkeit der Ost-Berliner Kirche mit hochster Erre-
gung kurz nach der Wende. Oder &nderte sich die Interpretation dessen, was
man unter Lernen und Lerngemeinschaft kiinftig verstehen will? Die Frage ist
nicht einfach zu beantworten. Zunachst geht die Ubertragung des aus DDR-
Zeiten stammenden Verstandnisses vom Lernen in der Gemeinde auf das Ler-
nen im Religionsunterricht in eine Richtung, die weder Schule noch Religions-
unterricht in einem demokratischen Staat fur sich akzeptieren kdnnen. Die
Frage mul} in kirchlichen Diskussion beantwortet werden: Welches Lernen ist
gemeint ? Bis heute ist sie nicht befriedigend beantwortet. Bislang scheint sich
mit dieser alten Formel eine geheime Polarisierung von Staat-Kirche fortzuset-
zen. Halt man sie auch unter neuen politischen Bedingungen flr gegeben oder
angemessen, wofir es Grunde geben kénnte, auch dann bedarf es einer neu-
en Verhaltnisbestimmung.

4.4.5 Gefahrdung des RU durch gemeindliche Orientierung

Die Hierarchisierung der Gemeinde als erster Lernort und der Schule als dritter
Lernort ist ekklesiologisch/missionarisch problematisch.

Die Gemeinsamkeit unter dem Begriff "Lernort" ist padagogisch und bildungs-
politisch gefahrlich. Sie verstarkt in der Offentlichkeit noch die schon vorhan-
denen negativen Assoziationen gegentber dem Religionsunterricht. Diese ha-
ben auch in der LER-Debatte eine nicht unwesentliche Rolle gespielt. In unse-
ren Gesprachen und Berichten wurde immer wieder hervorgehoben, dal} die
gemeindliche Christenlehre von Seiten der Eltern, Lehrer und Schuler so nega-
tiv besetzt ist, dal? man nur durch deutliche Abgrenzung von der Christenlehre
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Schduler fir den RU gewinnen kénne. "Am besten, ich sage gleich mit Christen-
lehre hat das gar nichts zu tun, mein Unterricht ist etwas ganz anderes und ich
erteile auch keine Christenlehre. Sobald ich sage 'so ahnlich wie Christenleh-
re', dann ist es aus, dann meldet keiner sein Kind an." Zu dieser Erfahrung
kommt eine neue Beobachtung hinzu: Zahlreiche Religionslehrerinnen berich-
ten, dass mit Einfihrung des Faches Lebenskunde die Anmeldungen fur den
Religionsunterricht teilweise drastisch zuriickgehen. Selbst Lehrerinnen, die
sich in vielen Jahren mihsamen Aufbaus einen guten Stand in der Schule er-
arbeitet hatten, werden an ihren Schulen angesichts von Lebenskunde als
Uberflissig betrachtet mit dem Argument: "Lebenskunde ist was flr unsere
Kinder und Religionsunterricht ist fur die, die in der Kirche sind." Der Religi-
onsunterricht mufd deutlich anders vorgestellt werden als die gemeindliche Un-
terweisung und das nicht aus Opportunismus, sondern um des eigenen Fach-
charakters des Religionsunterrichts Willen. Offensichtlich ist dieses in der
Schule nicht gelungen. Fir eine eigene Profilierung ist die Bindung an den
Lernort Gemeinde hinderlich bzw. erschwert sie.

5. Ergebnisse

5.1 Zusammenfassung

Der Religionsunterricht in Ost-Berlin wurde mit einem extrem hohen Kraftauf-
wand und Personaleinsatz eingefuhrt und ist von Seiten der Religionslehrerin-
nen mit groBem Engagement und personlichem Einsatz an Kraft, Mut, Zeit,
Geld und personlicher Lebensqualitat in Angriff genommen worden.

Ubereinstimmend fiihlen sich alle Religionslehrerinnen unzureichend bis gar
nicht auf ihnre Aufgabe vorbereitet. (Mentalitdtsunterschied, Schulsystem der
DDR, Unterricht in Kleingruppen) Hinzu kommt, dass fast alle zwangsweise in
Ost-Berliner Schulen gehen mufiten. Die Arbeitsbedingungen in den Schulen
werden zwar unterschiedlich dargestellt, aber die Hauptprobleme finden sich
bei allen: Keine Akzeptanz des Religionsunterricht bei Schulleitung, Kollegium,
Elternschaft, Schilerschaft. Die Folge: ein Stundenplan, der aus Randstunden
besteht, damit verbunden lange Prasenszeiten in der Schule.

Fur die Lehrkrafte fuhrt dieser Tatbestand zu einer dauernden Atmosphare von
Angegriffensein und Verteidigung mit personlichen Verletzungen.

Als besonders qualend und demitigend wird das dauernde Werben fur den
Religionsunterricht bei Elternabenden empfunden und der Zwang, die Einfuh-
rung des Religionsunterrichts in Konferenzen vertreten zu missen.

Die dauernden Kampfe um Stundenplan und Schiler wird durchgangig als
zermurbend beschrieben.

Seite54von 80 © Prof. Dr. Angelika Thol-Hauke 2001



Um die volle Stundenzahl und damit ein ertragliches Einkommen zu erreichen,
(Ostvergutung) unterrichten die Lehrerinnen an bis zu drei Schulen, was das
Einleben und Arbeiten nochmals erschwert und zusatzliche Zeit kostet. Weite-
ren Erschwernissen sind das Fehlen von der Situation angemessenem Materi-
al bzw. religionspéddagogischer Konzeptionen und die schlechte finanzielle
Ausstattung fur Arbeitsmaterial und Biicher.

Diese erschwerenden Faktoren fihren zu langen Unterrichtsvorbereitungen, da
aulRerdem Materialsuche sehr zeitaufwendig ist.

Die Konvente werden oft nicht als Hilfe, sondern als zusatzliche Belastung (re-
ligios-emotional, zeitlich, kraftemaldig) empfunden.

Die meisten nennen keinen Ort, an dem sie Hilfe finden, korperlich und see-
lisch "auftanken" kdnnen. Konvente, sonstige 6ffentliche Veranstaltungen,
Rusttage zur Beauftragung sind mit "Klageverbot" belegt. Nur Erfolgsmeldun-
gen sind erlaubt und werden lobend vor dem Konvent hervorgehoben.

Aus den Berichten geht trotz allem ein hohes Mal3 an Identifikation mit der T&-
tigkeit an den Schulen hervor. Grundsatzlich halten alle ihre Tatigkeit fur wich-
tig und sinnvoll, sehen aber unter den jetzigen Bedingungen keine Perspektive.
Aus der Perspektive der Religionslehrerinnen und Lehrer findet ihr bis zur Er-
schopfung gehendes Engagement tber das Zumutbare und Mégliche hinaus
keine entsprechende Wirdigung sei es finanzieller Art noch im (Kir-
chen)offentlichen Ansehen. Immer wieder wird das Desinteresse der Verant-
wortlichen an der individuellen Arbeitssituation beklagt. Manche fiihlen sich
zumindest persdnlich in der Schule noch eher und mehr wertgeschéatzt als im
kirchlichen Kontext.

Unterstiitzung wird in einzelnen Fallen in den Amtern fiir Religionsunterricht
gefunden aber diese erweist sich als ambivalent, da die Beauftragten den Er-
folgsdruck an die Mitarbeiter bestandig weitergeben und die Anforderungen
(weiteres Engagement in den Schulen, dritte Schule, Aufgaben innerhalb des
Amtes fur Religionsunterricht, stdndige Verfugbarkeit auch aul3erhalb der Un-
terrichtszeiten) dauernd erhdéhen. Im Vergleich zu den Religionslehreren, die
im Westen tatig sind, fuhlt man sich fur die in der Regel unfreiwillige Tatigkeit
im Osten mit schlechteren und schwereren Arbeitsbedingungen bei niedrige-
rem Gehalt und héheren Ausgaben bestraft. Von kirchlichem Entgegenkom-
men, von einem Bemuhen um Ausgleich wird nicht berichtet.

Vom Anstellungstrager, der die Einfihrung des Religionsunterrichts geplant
und durchgefiuhrt hat, fahlt sich niemand unterstitzt. Das Negativurteil bezieht
sich auf alle Bereiche (Organisation, Finanzen, Material, Beratung, Vorberei-
tung, Begleitung, Entlastung etc.)

Von kirchlicher Seite wird die Wichtigkeit des Religionsunterrichts immer wie-
der hervorgehoben unter anderem auch im Visitationsbericht. Die belastenden
Arbeitsbedingungen kommen in den Blick, das besondere Engagement der
Lehrkrafte wird zunachst grundsatzlich gewdirdigt. Dabei werden viele bela-
stende Faktoren wie Ausbildungssituation, Schaffung des eigenen Arbeitsplat-
zes und die damit zusammenh&ngenden Existenzdngste nicht genannt. Auch
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findet die von allen Befragten bitter beklagte nicht vorhandene Unterstitzung
seitens des Konsistoriums keine Erwédhnung. Es gibt keine kritischen Anfragen
beziglich des Einsatzes von Anfangerinnen und der von ihnen zu erbringenden
Leistungen.

Statt dessen werden die Religionslehrerinnen vermahnt. Gemessen an den
kirchenpolitischen Zielen ist das Erreichte noch nicht befriedigend. Den Religi-
onslehrerinnen wird, wenn auch geschickt formuliert, eine Mitschuld an der
Verundeutlichung des Unterrichtscharakters und damit an der Gefahrdung des
Religionsunterrichts gegeben. Auf3erdem moniert der Bericht, dass sie die
Kirche nicht deutlich genug in der Schule reprasentieren. Abhilfe will man
schaffen durch eine organisatorische Anbindung an die Gemeindekatechese.

Die tiefgreifenden Mentalitatsunterschiede zwischen Ost und West innerhalb
und aul3erhalb der Kirche und ihre Folgen kommen nur am Rande in den Blick
und werden in ihrer Tragweite im Visitationsbericht nicht erkannt. .Darum wer-
den auch die gewaltigen Erschwernisse fur den Aufbau des Religionsunter-
richts und die Folgen einer gemeindlichen Verknupfung nicht reflektiert. Eine
wirkliche Wirdigung dessen, was die Religionslehrerinnen in ihren Schulen
trotz allem geschafft haben und dass es ihnen zu verdanken ist, dass es dort
Religionsunterricht tberhaupt gibt, ist nicht zu erkennen. Von all dem wirkt der
Bericht der Visitationskommission seltsam unbeeindruckt.

Insgesamt entsteht der Eindruck, dass der Religionsunterricht mit viel Perso-
nalaufwand eingefiihrt wurde ohne dass allen Beteiligten klar war, auf was
man sich dabei einliel3 und welche Kompetenzen und Qualitaten eine dort ar-
beitende Lehrkraft haben muss. Ansonsten wére es ein Skandal, dass noch
nicht fertig ausgebildete Anfangerinnen- meist aus dem Westen- mit diesen
Aufgaben betraut wurden. Die Forschung erarbeitet langsam die gravierenden
Unterschiede, so dass 1990/91 die Dimensionen dessen, was diese Arbeit
erfordert, wahrscheinlich noch nicht deutlich waren. Aber auch der Visitations-
bericht von 1999 zeigt keine Ansétze diese ernsthaft in die Uberlegungen zum
Personalmanagement und zur addquaten Schulung, Begleitung, Entlastung
einzubeziehen. Nirgendwo wird deutlich, dass diese Aufgabe fir die meisten
eigentlich unlésbar war. Trotzdem haben sie Ungeheures geleistet und sind
zum Teil Uber sich hinausgewachsen. Andere sind zusammengebrochen. Der
gefahrlich desolate psychische Verfassung der Religionslehrerinnen und damit
des Religionsunterrichts in Ost-Berlin scheint kirchlicherseits verdrangt oder
unterdriickt zu werden. Diese Annahme bestétigen die berichteten Klageverbo-
te und die Angste, iiberhaupt etwas zu Papier zu bringen, die ich bei der Be-
fragung festgestellt habe.

Die Berichte der Betroffenen machen deutlich, dass die einzige Maxime der
Verantwortlichen von 1991 bis heute zu sein scheint: So viel Religionsunter-
richt wie moglich. Glaubt man den Berichten, dann zahlt die Kirche fur diese
Art des Personaleinsatzes einen hohen Preis. Man klagt Uber Zynismus, Ver-
schleierungen und Verlogenheit der Verantwortlichen. Haufig fallt in Berichten
das Wort vom "Versuchskaninchen" oder vom "Verheizen" von Mitarbeitern. Es
wird erzahlt von vielen, die nur noch mit therapeutischer Hilfe weitermachen
kénnen, von vielen, die krank geworden oder ausgeschieden sind. (lhre Ge-
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schichten werden nicht verdéffentlicht, weil sie auf die Verfasserinnen zurtickge-
fuhrt werden kdnnen) Weiter wird berichtet von Mitarbeiterinnen, die gegen die
unertraglichen Arbeitsbedingungen protestiert haben und darum keine endgdil-
tige Anstellung erhielten, bzw. die freiwillig gingen, weil der daraufhin erhdhte
Arbeitsdruck sie aufgeben liel3. Schlief3lich ist noch die Gruppe der Lehrer zu
nennen, die eine Stelle beim Senat antreten wollen und die man nicht rechtzei-
tig fur ihre neue Bewerbung aus ihrem Arbeitsverhaltnis entlassen will. Manche
sehen sich als im Osten Gefangene, von wo es kein Entrinnen gibt, "Leibeige-
ne der Kirche hinter der Mauer". Viele wirden sich eine andere Téatigkeit su-
chen, wenn sie die Mdglichkeit dazu hatten. Fir all das liegen keine Zahlen
vor. Trotzdem sprechen diese Gedanken innerhalb der Mitarbeiterschaft eine
deutliche Sprache. Die Tatsache, dass bei allen, die wir angesprochen haben,
eine groRe Angst herrscht, dass ihre AuRerungen auf sie zuriickgefihrt und der
Druck sich nochmals erh6hen kdnnte, so dass viele aus diesem Grund nicht
bereit waren, nur eine Zeile zu schreiben, rundet das Bild ab. Wie vertragt sich
dieses Verhalten gegentiber Mitarbeitern, die wahrscheinlich den schwersten
Arbeitsplatz haben mit dem sonstigen sozialen Bild, das die Kirche von sich
hat? Die Kosten dieser Personalpolitik sind hoch und zwar fur den
Religionsunterricht und fir die Kirche. Das angstliche Schweigen von
Mitarbeitern mag an vielen Arbeitsplatzen zum Alltag gehdren. Die
Religionslehrerinnen in Ost-Berlin sind aber die einzigen Expertinnen fir die
Erteilung des Religionsunterrichts und fiar die B e arbeitung
inhaltlich/didaktischer Fragen, die dringend angegangen werden missen. Wer
sie zum Schweigen bringt, beraubt sich der besten Beraterinnen.

5.2. Weiterftihrende Uberlegungen und Perspektiven

5.2.1 Der richtige Weg?

Der einmal eingeschlagene Weg ist zumindest beziglich seiner Folgen nicht
mehr vollig rickgéngig zu machen, darum sind manche Fragen mufig. Fur die
Zukunft des Religionsunterrichts, konnten aber folgende Uberlegungen hilf-
reich sein.

Angesichts neuester Untersuchungen zur Konfessionslosigkeit in der ehemali-
gen DDR muss uberlegt werden, inwiefern der von der Kirche eingeschlagene
Weg zur Einrichtung des Religionsunterrichts richtig und angemessen war und
welche Folgen er hat. Gab es bzw. gibt es heute Alternativen, Modifikationen?

Im Nachhinein drangt sich der Gedanke auf, dass der massive Versuch den
Religionsunterricht in den Schulen in Ost-Berlin einzufiihren angesichts des
groRen Mentalitdtsunterschieds und der ostdeutschen Grundeinstellung zu Re-
ligion und Kirche sehr problematisch ist. Vielleicht hat man die Rolle und Ak-
zeptanz der Kirche, die sie in der Wende hatte in ihrer verandernden Wirkung
Uberschéatzt und ist von einer positiveren Grundstimmung ausgegangen. Insbe-
sondere fur die Schule hat sich diese Hoffnung auf Dauer nicht bewahrheitet.
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Die berichteten Reaktionen zeigen, dass die Einfuhrung als Angriff auf die ei-
gene Biographie, auf die eigene Geschichte und auf grundlegende Werte und
sicheres Wissen verstanden wird. Dieser Angriff geschah zu einer Zeit, grél3ter
Veranderungen und Verunsicherungen. Die angstbesetzten Reaktionen zei-
gen, dass es um die Bewahrung existenzieller Sicherheiten geht, um den
Schutz des eigenen Selbstwertgeflhls. Auf einen solchen Angriff wird somit
mit Gegenangriff und Blockaden geantwortet. War man dem gewachsen?
Verandert hat sich in den letzten zehn Jahren nur in vielen Fallen das Verhalt-
nis der Schulleitung bzw. des Kollegiums zur Religionslehrerin, nachdem man
sie angesichts ihrer Kooperationsbereitschaft und ihres Engagements fir die
Schule als Person, - nicht als Religionslehrerin - schatzen gelernt hat. Dies
fuhrt aber zu keiner Veranderung der Grundiberzeugungen, denn Religion
bleibt damit etwas, was im defizitdren Subjekt verankert ist und aus seiner
persdnlichen (gebrochenen) Biographie (Westsozialisastion, persénliche
Grenzerfahrungen, die der Kompensation bedurfen, mangelndes Wissen Uber
die Wahrheit der Religion) erklarbar ist. Darum soll sich der Religionsunterricht
nach Meinung der Eltern auf ethische Themen und religionskundliche Informa-
tionen beschranken. Das Reden Uber Gott geht bis heute den meisten zu weit.
Sichert der Religionslehrer diesen Rahmen zu, so kann der Unterricht in das
vorhandene Denkmuster tber Religion integriert werden und man ist unter
Umstanden bereit, diesen Unterricht zuzulassen, so lange kein besserer Ersatz
vorhanden ist. Die scheinbar errungene Akzeptanz schwindet in vielen Fallen
mit der Einfihrung des Lebenskundeunterrichts.

Wie ist diese Entwicklung zu beurteilen? Kann die Akzeptanz der Person nicht
des Religionslehrers zu einem Interesse fiur christlichen Glauben und seine
verandernde Wirkung fur personliches und gesellschaftliches Leben fiihren?
Oder ist die praktizierte Einfuhrung des Religionsunterrichts letztlich "system-
stabilisierend" in dem Sinn: wir haben uns daran gewdhnt, dass es in unserer
Schule auch solche Personen gibt, die so etwas (noch) brauchen? Die Antwort
ist allgemein im Moment kaum zu geben, aber die Berichte tendieren alle zum
Letzteren: Grundsatzlich hat sich nichts verandert, in einzelnen Fallen sind die
personlichen Bedingungen nur ertraglicher geworden. Aul3erdem ist die kirch-
lich haufig erhobene Forderung, authentische Vertreter der Kirche zu wollen,
theologisch und padagogisch durchaus problematisch. Sie bedarf einer kriti-
schen Aufarbeitung.

5.2.2 Angst vor dem Religionsunterricht

Die Angst vor dem Religionsunterricht und dem Religidsen sollte fur Religions-
lehrer und fir die Ausbildung Anstol3 sein, Glaube und Religion als Kréfte zu
begreifen, die nicht allein mit Rationalitat zu erfassen sind und sich ihr immer
wieder entziehen. Die gezeigte Angst macht die diinne Decke bewul3t, auf der
sich aufgeklarte Rationalitat bewegt. Mit einer Verharmlosung ist weder dem
Religionsunterricht noch den fragenden Eltern und Lehrern gedient. Auf diesen
Aspekt muss in der Aus und Fortbildung besonders geachtet werden. Der be-
rechtigten Angst kann nicht mit Verdrangung, sondern nur mit religioser Bil-
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dung entsprochen werden. Sie ist die beste Begriindung fur die Notwendigkeit
von Religionsunterricht. Gerade das Christentum kann auf den grof3en Vorzug
verweisen in Erfahrung von Jahrhunderten eine kritische, wissenschatftlich ori-
entierte Theologie ausgebildet zu haben. Man mufd nach Wegen suchen, die-
sen Sachverhalt zu kommunizieren.

Der Versuch der Zerstérung des Christentums in der DDR war auch der Ver-
such der Zerstorung seines kritischen Denkapparats, der Theologie. Er hatte
die Etablierung einer neuen als antireligios getarnten totalitaren Religion zur
Folge, die gerade Pluralitat, Distanz und kritische Reflexion nicht duldet, d.h.
auch einen kritischen Unterricht nicht wollte. Die Entkirchlichung war darum in
der DDR nicht Folge einer Modernisierung, sondern die volkskirchlichen Ver-
héaltnisse wurden zerstért und durch eine quasi religiose Sakralisierung der
Politik ersetzt, die aus sich selbst eine kritische Reflexion verbot.®® Das Verbot
des Religionsunterrichts ist ein Verbot der Ideologiekritik und der Entzauberung
der Herrschenden. Die Ablehnung des Religionsunterrichts kirchlich und ge-
sellschaftlich aus Angst ist zum Tell die geheime Fortsetzung dieses Verbots.
Der richtige Umgang mit der Angst vor dem Religiésen kann nur religiose Bil-
dung sein, der kritische, selbstreflexive Umgang mit sich und mit Religion.
Nach der Wende ist dieser zerstorerische Prozel3 nicht einfach umkehrbar.
Und es kommt eine neue Schwierigkeit hinzu. Grundséatzlich ist Selbstreflexivi-
tat notwendig fur Selbstbewul3tsein, Identitat bzw. auch fir das Spiel mit Identi-
taten. Aber Reflexivitat ist heute etwas, was eigentlich gegen den gesellschaft-
lichen Trend aufgebaut werden muf3, denn Ich -Identitat ist nicht unbedingt
kompatibel mit grenzenloser ldentitat, die vom Arbeitnehmer und Konsumen-
ten erwinscht wird. Es verbinden sich darum die verbotene Selbstreflexivitat
mit dem Erfordernis grenzenloser Flexibilitdt, um den Lebensanforderungen
gewachsen zu sein. Der Kirche gelingt es nicht, die Notwendigkeit kritischer
Distanznahme als Chance und positive Erfahrung zu vermitteln. Ihr Angebot
I6st Angst aus und wird als fortschrittsfeindlich verstanden. "Die Kirche steht
drauf3en vor der Tur einer zertrimmerten Konstruktion. Deren Bauteile aber
bilden die nicht abgeraumten Barrikaden fur die Kommunikation zwischen
Konfessionslosen und der Kirche."®* Bezogen auf den Religionsunterricht be-
deutet das, die Angst vor dem Religionslehrer und seinem Unterricht, spiegelt
aulRerst komplexe Zusammenhénge, die die Kirche und der Religionslehrer
erkennen missen und die mit Freundlichkeit und Engagement nicht einfach
aufzulésen sind.

5.2.3 Grenzenloser Einsatz der Religionslehrerinnen?

Von den Berichten her sind keine Grenzen fir den Einsatz erkennbar. Nach
dem Visitationsbericht hat die Kirche vom Ziel in Ost-Berlin Religionsunterricht

60 Vgl Neubert, 48f.
! Neubert, 52.
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flachendeckend einzufiihren, wohl zunéachst Abschied genommen®®. Trotzdem
scheint nach den vorliegenden Berichten die Strategie vorzuherrschen, auch
unter widrigsten Bedingungen nach dem Prinzip "trial and error" immer wieder
Versuche zu unternehmen, den RU in einer Schule einzufuhren. Die Berichte
sind voll davon, wer die Lasten dieser Unternehmungen tragen muss. Es
drangt sich der Eindruck auf, dass es bei diesem Vorgehen um quantitative
Kriterien geht: moglichst viele RU-Lehrer an mdglichst vielen Schulen. Was
kann der Sinn eines so krafteverschleissenden Vorgehens sein? Erwartet man
von der Préasenz allein schon eine Veranderung zu Kirche und Religion? Die
Berichte zeigen, dass zunachst einmal das Gegenteil der Fall ist und dass nur
Prasenz und kontinuierliche umfangliche Kontakte zu allmahlichen Verbesse-
rungen der Rahmenbedingungen (noch nicht der Grundeinstellungen) fihren
kénnen. Das ist bei einer Tatigkeit in drei Schulen nicht mehr machbar, beson-
ders wenn die dritte Schule nur mit zwei Stunden abgedeckt wird. Aul3erdem
bestétigt jeder klagliche oder miRlungene Versuch in einer Schule die Uber-
zeugung von dem wissenschaftlich bewiesenen Ende der Religion und macht
jeden folgenden Einsatz um so schwerer und aussichtsloser. Die ironischen
Bemerkungen von Schulleitern bei der 4. bis 6. Religionslehrerin an einer
Schule sind der beste Kommentar. Eine Religionslehrerin, die wochenlang in
einer Schule herumirrt auf der Suche nach Schulern und stundenlang im Leh-
rerzimmer sitzt, mag ob ihrer Demut und Opferbereitschaft auffallen, kann aber
kein Interesse fir Religionsunterricht erwarten. Uberfliissig zu betonen, was
eine solche Personalpolitik fir das Selbstwertgefihl und damit fur die Lei-
stungskraft und Uberzeugungsfahigkeit einer Religionslehrerin bedeutet, zumal
nach den Berichten keine wirkliche Unterstitzung irgendeiner Art erwartet
werden kann. Will die Kirche mit der Einfuhrung des Religionsunterrichts mehr
erreichen als eine statistisch rein quantitative Prasenz, dann ist die Grenze des
Sinnvollen und Verantwortbaren an vielen Einsatzorten langst Gberschritten.
Der vorlaufige Rickzug verbunden mit einer Konzentration der Krafte ist fur
manche Einsatzorte langst tberfallig.

5.2.4 Religionsunterricht ohne Gott?

Die Religionslehrerinnen berichten haufig von einer besonderen Zwickmthle in
der sie stecken: Einerseits sollen sie mdglichst viele Kinder fur den Religions-
unterricht zusammenbekommen andererseits aber werden sie mit Vorstellun-
gen insbesondere der Eltern konfrontiert, die dem Rahmenplan zuwiderlaufen.
Denn von Gott darf nach deren Winschen im Unterricht nicht gesprochen wer-
den. Manche Eltern scheinen ein grotesk verzerrtes Bild des konfessionellen
Religionsunterrichts zu haben, andere scheinen es vorzuziehen, beziglich der
Inhalte lieber ahnungslos zu sein und zu bleiben. Wie aber ist die Frage von
einer Religionslehrerin zu beantworten, ob im Religionsunterricht auch von
Gott geredet wird, auf die Gefahr hin, dass bei positiver Antwort kein Kind an-
gemeldet wird?

62 Visitationsbericht, 52.
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Didaktisch ware unter der Voraussetzung einer konfessionslosen Gesellschaft
ein zunachst vorbereitender Unterricht, der philoso-
phisch/religionsphilosophisch beginnt, in dieser Situation ein mégliches, viel-
leicht sogar ein sinnvolles Angebot. Biblische Geschichten in den Anfangs-
klassen sind darum zun&chst eher ungeeignete Unterrichtsthemen. Auf dem
Hintergrund der Debatte um LER aber ein Weg, den die Kirchenleitung wegen
der moéglichen MiRverstandnisse wahrscheinlich nicht beschreiten will. Der
klassische konfessionelle Religionsunterricht hat aber gerade die Rede von
Gott und deren Reflexion zum Gegenstand; der 6ffentlich bei einem Eltern-
abend erklarte Verzicht darauf ist dessen Selbstabschaffung. Aul3erdem kann
eine Reflexion aus der Distanz erst dann erfolgen, wenn Erfahrung mit prakti-
zierter Religion vorhanden ist. Diese wollen aber viele Eltern unter keinen Um-
standen zulassen. Einerseits sollen mdglichst viele Schuler gewonnen werden,
andererseits werden Schiler bei korrekter Darstellung von der Teilnahme ab-
gehalten. Einerseits soll evangelischer Religionsunterricht erteilt werden, ande-
rerseits bringen Eltern, Schiler und auch Lehrer nicht die kulturellen Voraus-
setzungen mit, um das eigentliche Anliegen des Religionsunterrichts zu ver-
stehen. Das Problem geht tGiber eine schwierige Bekenntnissituation weit hin-
aus. Es geht um die inhaltliche Konzeptionierung der Einfihrung des Religi-
onsunterrichts, die Eltern, Lehrer und Schuler im Blick haben muf3, soll das
Unternehmen nicht im Missverstandnis untergehen. Hier muss systemisch ge-
dacht werden. Allein die Kinder im Auge zu haben kann nicht zu einer Veran-
kerung des Religionsunterrichts in den Schulen fiihren. Das Dilemma spiegelt
eine kirchlich unbearbeitete Aufgabe namlich Wege zu bedenken auf denen
Menschen mit Ostsozialisation Gberhaupt ersthaften Zugang zum Glauben fin-
den kdnnen. Es geht dabei nicht nur um Behebung von Bildungsdefiziten.
Ebenfalls vollig verfehlt ist der Ansatz, diese als Randchristen zu betrachten,
wovon auch viele religionspadagogische Konzeptionen ausgehen. Randchri-
sten sind mit dem kulturellen Grundlagen von Religion vertraut. Konfessionslo-
sen in Ostdeutschland missen erst Zugange zur Dimension des Religiésen
erschlossen werden.®® Das ist soweit ich erkennen kann, bislang nicht ge-
schehen. Ein Gesamtkonzept, das nicht nur die Schuler(zahlen) im Auge hat,
zu erarbeiten ist kirchenleitende Aufgabe. Diese kann nicht von jeder Lehrkraft
immer wieder neu fur ihre Schule erfunden werden. Die Religionslehrerinnen
stehen nach ihren Aussagen mit diesem Problem allein da. Die Gefahr be-
steht: RU Lehrer sind in der Schule Exoten und fuhlen sich selbst in die Rolle

%3 n einem ersten Schritt ware ein Blick in die Welt der Religionen durchaus sinn-
voll, Menschen glauben an Goétter, an Krafte, sie verlassen sich darauf. Dann
kénnte die Frage entstehen, wie kommen die Menschen auf die Gottesidee? Ist
etwas im Leben von Glaubigen anders? Was bringt den Glaubigen ihr Glaube? Ist
der Glaube an welche Gétter auch immer eine Antwort?

In einem zweiten Schritt kdnnte man den Fragen nachgehen: Was macht traurig?
Was hilft aus Trauer heraus? Was ist Gluck? Was ist ein schones Leben? Wozu
bin ich da?

Was kodnnte Religion mir zur Beantwortung dieser Fragen bringen? Oder ist Religi-
on etwas, was nicht mehr gebraucht wird, da wir uns heute einiges mehr naturwis-
senschaftlich erklaren kénnen? Inwiefern ist "Religion” in der eigenen Beantwor-
tung dieser Fragen schon vorhanden?
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des Rattenfangers gedréngt, eine Alternative haben sie nicht. Es muss alles
vermieden werden, was den Verdacht von Eltern und Lehrern bestatigen oder
erregen konnte, dass im Religionsunterricht etwas anderes geschieht, als man
offentlich sagt.

5.2.5 Lernen in der Schule

Lernen in der Schule ist ein anderes Lernen als in der Gemeinde, falls man
Uberhaupt der Ansicht ist, dal3 der Begriff des Lernens das Leben in der Ge-
meinde richtig wiedergibt.** Religiése Bildung in der Schule benétigt andere
Formen und andere Modi von Lernen als in Liturgie, Predigt, Gemeindekreisen
angemessen. Das mdogliche "Lernen" im Gottesdienst hat eine andere Qualitat
als das Lernen in der Schule. "Sicherlich kann ein Gottesdienst bildende Funk-
tion haben. Darin liegt aber weder sein Zweck noch das Mald seiner Wirkung.
Unter den Bedingungen der Moderne operiert religiose Bildung systematisch
mit jeweils didaktisch (u.a. altersgemal zu konkretisierenden Formen der Re-
flexivitat. Religiose Bildung lebt also von Distanznahme und kann sich nicht auf
eintibendes Lernen, auf Lernen im Sinne bloRen Nachvollzugs religioser
Sprach und Handlungsformen beschranken."- Diese Position ist ein breiter
Konsens in der religionspadagogischen Diskussion, die immer wieder deutlich
macht, dass Religionsunterricht um seiner selbst und der Sache der Religion
in der Schule Willen nicht als "Kirche in der Schule verstanden werden darf:
"Die Gestaltwerdung der christlichen Religion im evangelischen Religionsun-
terricht ist zwar nicht ohne diesen Resonanzraum Kirche' zu denken, auf den
religiose Bildung unhintergehbar angewiesen bleibt -,aber 'Religion in der
Schule' steht weder in einem lehrméafigen Entsprechungsverhéltnis zur kirchli-
chen Gestalt von Religion, noch bildet sie die religiosen Lebensformen inner-
halb des 'Resonanzraums Kirche nur ab"™-

Auf dem Hintergrund der dargestellten Erfahrungen der Religionslehrerinnen
muf3te mit besonderer Sorgfalt das Verhéltnis von Kirche und Schule und die
sich daraus ergebenden praktischen Konsequenzen bedacht werfen. Vom
Visitationsbericht her drangt sich ein nicht ndher definiertes und trotzdem ganz
bestimmtes gemeindliches Verstandnis von Kirche auf, die in der Schule re-
prasentiert werden soll und dem die Religionslehrer nicht entsprechen. Dieses
Verstandnis und die damit verbundenen Erwartungen an den Religionsunter-
richt und an die Lehrkrafte, bedurfte aber selbst ob seiner ekklesiologischen
und soziologischen Angemessenheit der Uberpriifung.

% Kirche als Lerngemeinschaft, 37 melden die Gesprachspartner Schénherr,
Grunberg, Steinhduser Zweifel an, ob Lernen heute der angemessene Begriff fur
das ist, was Menschen in der Gemeinde suchen, man suche weniger Lernziele als
zweckfreie Anwesenheit.

°° Feige, 458.

*° Ebd., 461.
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Die im Visitationsbericht signalisierte Unzufriedenheit hat zu tun mit einem
Verstandnis von Religionsunterricht, das aus der unkritischen Ubertragung des
Paradigmas vom Lernort Gemeinde auf den Religionsunterricht in der Schule
herrthrt. Das anfangs zitierte Forschungsprojekt z.B. kommt fur Niedersachsen
zu einer vollig anderen Beschreibung des Verhaltnisses von Religionsunterricht
bzw. Religionslehrer und Kirche. "Offensichtlich - so sind unsere Befunde zu
deuten - sehen sich die Religionslehrerinnen nichtin einem den Loyalitatskon-
flikt zwischen Staat und Kirche provozierenden Spannungsfeld, obgleich sie
Staat und Kirche verantwortlich sind. ... Die (nicht unkritische) Loyalitat der
evangelischen Religionslehrerinnen zu ihrer Kirche findet ihre Entsprechung im
kirchlichen Handeln gegentber der Schule. Darin liegt vermutlich tberhaupt
die 'Bedingung der Moglichkeit' der Loyalitat der Lehrenden: Die rechtsférmige
Wahrnehmung der kirchlichen Beteiligungs- und Aufsichtsrechte bei der Ge-
staltung des Schulischen Religionsunterrichts zielt sichtbar nicht auf die Siche-
rung eines vom Staat freigegebenen Raumes fur 'Kirche 'in der Schule' ab.
Vielmehr wird - empirisch- die Kirche von den Religionslehrerinnen als Instanz
wahrgenommen, die ganz elementar, d.h. auch: im rechtlichen Sinne, erst ga-
rantiert, dass 'Religion an der Schule' tiberhaupt vorkommt."®’

Die Untersuchung kommt zu dem Ergebnis, dass die Lehrkréafte die Kirche als
Treuh&anderin eines Grundrechtes auf Religionsfreiheit wahrnehmen, und die
Kirche sich "als 'Schirmherrin' der Religionslehrerinnenschaft, deren religiose
Bildungsarbeit sie mit einem Vertrauensvorschuss weite Spielraume ge-
wahrt."*® Zwischen diesem Ergebnis und dem von Berliner Religionslehrerin-
nen Berichteten und von der Visitationskommission monierten, liegen Welten.
Deren Unterschiede haben strukturelle Ursachen vielféltigster Art sie sind aber
auch in der ekklesiologischen Zuordnung von Schule und Gemeinde begrin-
det.

5.2.6 Religionslehrer zwischen Schule und Gemeinde

Die Erfahrungen der Religionslehrerinnen fihren mich zu der These, dass

die enge organisatorische oder ekklesiologische Bindung des Lernorts Schule
an den vermeintlichen Lernort Gemeinde den Fachcharakter des Religionsun-
terrichts gefahrdet und den Aufbau des Religionsunterrichts im Osten verun-
maoglicht. Bei einer strukturellen, inhaltlich/didaktischen und personellen Ver-
knUpfung des Religionsunterrichts mit dem gemeindlichen Unterricht kann die
Eigenstandigkeit des Angebots in der Schule nicht mehr Gberzeugend kom-
muniziert werden. Welche Argumente sprechen fir diese These?

1. Die konfrontative Kirchenpolitik der SED hatte die Ausschaltung der Kirchen
als gesellschaftlicher Faktor zum Ziel, der Kirche sollte als einziger ideologi-
scher Gegenkraft der Boden entzogen werde und zwar durch systematische

®" Epd., 460.
®8 Epd., 460f.
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Benachteiligung, Propaganda mit primitiven Argumenten, kompensatorischer
Religionsbek&dmpfung, Entzug nichtmarxistischen philosophischen und religio-
sen Wissens und organisierten Abbruch christlicher Kulturtradition. Christli-
ches Wissen verlor seine Plausibilitat und Alltagsrelevanz, auch aufgrund "der
hochst lickenhaften, banalisierenden, informellen Traditionsibermittiung in
den konfessionellen Milieus"-. Die Folge ist ein Bildungsdefizit (nicht nur) in
der konfessionslosen Bevolkerung beziiglich elementarer christlicher Grund-
kenntnisse und ein umfassender Sprachverlust. Das vorhandene Wissen ent-
stammt den polemischen und diskreditierenden Ubermittlungen durch das
Schul- und Bildungssystem und das Unterhaltungsangebot. Es tritt als Monta-
ge negativ besetzter Informationen auf und wird z.B. in den 6ffentlichen Dis-
kussionen zum Thema Religionsunterricht auch von Kirchenvertretern bis heu-
te wirksam mobilisiert.- Die in der Kirche zu findende Ablehnung des Religi-
onsunterrichts in der Schule z.B., bestatigt darin nochmals das staatliche Le-
bensdeutungsmonopol und die geheime Akzeptanz des voraufklarerischen
politisch-ideologischen Konzepts, dem jede Rationalitdt und Sakularitat ab-
ging. An diesen Defiziten ist in der Gemeinde anders zu arbeiten als im Religi-
onsunterricht, der in einem konfessionslosen Kontext stattfindet.

2. Auch Kirche und Gemeinden verkraften den Transformationsprozeld nur
schwer. Als Teil der DDR-Gesellschaft hatten sie auch teil (mehr als man sich
teilweise eingestehen will) an den beschriebenen Denkmustern und Lebens-
bewaltigungsstrategien - sei es auch in der Gegenwendung unter umgekehrten
Vorzeichen ( siehe Lerngemeinschaft). Nach Nipkow hat der Unmadglichkeit
eines kirchlich verantworteten RU in der Schule die theologisch begriindete
Zustimmung zu diesem Trennungsmodell auf Seiten der Kirche in der DDR
entsprochen.- Besondere Schwierigkeiten haben gerade engagierte Kirchen-
mitglieder mit der Wahrnehmung und Annahme der neuen Situation (Ubrigens
in Ost und West). Auch fiur die Gemeinden bedeutet die Wende eine Infrage-
stellung der eigenen ldentitat, I6st Angste vor Veranderungen aus und fihrt
zum Festhalten von Altbewahrtem. "Ich wollte Pfarrerin in der DDR werden,
nun hat mein Berufswunsch jede Grundlage verloren."- Die Gefahr einer ge-
genseitigen Abschottung, bzw. der Ghettoisierung von christlichen Gemeinden
droht.

3. Die Einschrankung von religiéser Pluralitat in der Vergangenheit hat auch
die Kirchen bezuglich ihrer vielfaltigen Gesellschaftsformen verarmen lassen,
die beschrankte Integrationskraft von Gemeinden ist eine Folge. Die Verdran-
gung religioser Traditionen in der Gesellschaft hat zum Verlust der Kenntnis
und Praxis vielfaltigen christlichen Lebens gefuhrt. Der Rickzug ins Private hat
sein Aquivalent in familialen Gemeindestrukturen und Umgangsformen (Le-
bens und Lerngemeinschaft), an denen festgehalten wird und deren Infrage-
stellung als grundsatzlicher Angriff auf christliches Gemeinschaftslebens gel-

09 Neubert, 48.
;2 Vgl. Neubert, ebd.

Nipkow, 135.

So &ulRerte sich eine Theologin in einem Gesprach mit mir kurz nach dem Mau-
erfall im Dezember 1989.

Seite64von 80 © Prof. Dr. Angelika Thol-Hauke 2001



ten. Religionslehrerinnen aus dem Westen empfinden z.B. die Konvente als
autoritar: "Du denkst, du bist im Kloster mit Mutter Oberin und wir missen al-
les teilen Freud und Leid" . "...aber richtig argerlich ist die Bigotterie und die
fast sozialistische Autoritat, die den ganzen Verein durchzieht. Die Kirche ist
dringend reformbeddirftig und ich mufd sagen, dal3 mich keineswegs wundert,
daR3 die Menschen aus ihr austreten.”

4. Diese Tendenzen durfen nicht im Religionsunterricht, perpetuiert werden.
Sollen Christentum und Religionsunterricht ein interessantes Angebot sein, so
mufd er zur Emanzipation aus verinnerlichter Unterdrickung anleiten, das Stre-
ben nach Autonomie starken um dadurch kollektive Blockaden Uberwinden zu
kénnen. Die kulturellen, denkerischen Grundlagen fur Religiositat tberhaupt
sind erst wieder herzustellen. Das mif3te zentrales Thema einer neu zu ent-
wickelnden Didaktik fur den RU in Ost-Berlin sein. Christliche Grundeinstellun-
gen konnen sich nur dann bilden, wenn ihre Orientierungskraft in der Lebens-
welt immer wieder neu entfaltet und verdeutlicht wird. Insbesondere sind Struk-
turen zu schaffen, und der RU ware eine Mdoglichkeit, die individuellen Glauben
und individuelle Aneignung ermdglichen und Homogenisierungen zu wehren,
die den vielféltigen Reichtum der Kirche beschneiden Der weite Raum christli-
cher Spiritualitat ist zu erkunden und zu erdéffnen. Christ wird man nicht, um
alte Strukturen aufzufillen. Gerade diese Gefahr befdrdert das programmati-
sche Interesse an der Zusammenbindung von Lernort Gemeinde und Lernort
Schule. Gemeinden haben in Ost und West eine zunehmend begrenzte Inte-
grationskraft und es ist andererseits fur Evangelische nicht zwingend, ihr
Selbstverstandnis nur aus bestimmten Geselligkeitsformen der Gemeindezu-
gehdrigkeit abzuleiten.

Daraus ergibt sich die Forderung fur den Religionsunterricht nicht nur in Ost-
Berlin eigene Organisationsformen zu schaffen, die nicht direkt von der Ge-
meinde gepragt sind. Das Arbeitsfeld des Religionslehrers ist die Schule. Von
der Schule her mul3 der Religionsunterricht konzipiert werden und von der
Schule her gewinnt der Religionslehrer seine Identitdt und Professionalitat. Es
muf3 - unter welchem schulorganisatorischen Modell auch immer - nach We-
gen einer starkeren Integration des Religionslehrers in der Schule gesucht
werden. Sein Auftrag und seine Leistung sind nicht aus der Perspektive der
Ortsgemeinde zu erheben. Seine berufliche Heimat ist die Schule und der "wi-
dergottlichen™ Welt begegnet er in Schule und Gemeinde.

5.2.7 Spiritualitat der Religionslehrer

Was als Reaktion auf den staatlichen Druck in den Gemeinden an Frommig-
keit und Umgangsformen entstanden ist, wird bis heute gegen Veranderungen
heftig verteidigt, und damit auf Dauer gestellt. Die Tatsache, dass man sich als
Kirche oder einzelner Christ einer Verfolgungssituation gegentber sah und
diese mit Hilfe des Glaubens durchstanden hat, |al3t theologisch aber noch
nicht den notwendigen Schluss zu, dass der praktizierte Weg der allein M6gli-
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che ist, unter anderen politischen Voraussetzungen Zukunft hat bzw. dass die-
ser wirklich evangelisch ist.

Die andere Frage lautet, ob manche in dieser Zeit entstandene Form christli-
chen Glauben zu leben, Anknipfungspunkte bietet oder entwickeln kann fur
das traditionell konfessionslose Milieu insbesondere in der Schule. Neubert
hegt angesichts der kirchlichen Entwicklung nach der Wende Zweifel, ob die
Gemeinde diese Aufgabe leisten kann.”® Darum muss die Frage gestellt wer-
den, ob die Kirche klug beraten ist, wenn sie den Religionsunterricht noch
starker kirchlich einzubinden versucht, indem er mit der Gemeindearbeit ver-
knupft wird.

Zudem musste den Religionslehrerinnen von ihrer Aufgabe her eine eigene
Spiritualitat zu finden zugestanden und ermdglicht werden. Der Rickzug in
eine religiose Sonderwelt kann nicht das Ziel geistlicher Bildung eines Religi-
onslehrers sein. "Hier fokussiert sich das Problem, unter unseren modernen
gesellschaftlich-technokratischen Lebensumstanden eine Lebens-und Religio-
sitatsdimension zu finden, die nicht stdndig die gesellschaftlich hergestellten
Bedingungen des Lebens dementieren muss, die aber trotzdem geeignet ist,
eben diese Lebensfiihrung zu transzendieren."”* Die dauernde Riickbindung
an eine gemeindeorientierte Spiritualitat unter den Bedingungen der Unter-
drickung in der DDR fuhrt zu einer Fortsetzung der Opferrolle und verhindert
selbst Veranderungen in der Schule. Zudem kann dieses Lebenskonzept fur
die meist nichtchristlichen Schuler, fur Eltern und Lehrer kein attraktives Modell
des Christseins sein.

Die Akzeptanz einer eigenen Spiritualitat der Religionslehrer fallt ebenfalls in
der Tradition des Religionsunterrichts in West-Berlin schwer. Dies hdngt auch
hier zusammen mit der Frage des Verhaltnisses von Schule und Gemeinde
und dem immer wieder anzutreffenden Verstandnis von Religionsunterricht als
Auslaufer der Gemeinde in der Schule. Da der Religionsunterricht ein rein
kirchliches Angebot ist, gerat er besonders in Krisenzeiten in den Sog kirch-
lich/gemeindlicher/institutioneller Anspriiche mit dementsprechenden Erwar-
tungen an die Person des Religionslehrers und dessen Unterricht. Hier ist ek-
klesiologisch daran zu erinnern, dass das Leben in der Ortsgemeinde nicht die
einzig moégliche Form des Christseins ist. Ein Gedanke, der um des Evangeli-
ums willen wichtig ist und der noch so verstandlichen gemeindlichen Bedirf-
nissen nicht geopfert werden darf.

5.2.8 Religionsunterricht und Mission

In Aus und Fortbildung ist es wichtig, den Missionsbegriff zu reflektieren und
ihn in ein Verhaltnis zum Religionsunterricht und zu Auftrag der Gemeinde zu

"3 Vgl. Neubert 103f.
4 Feige u.a., 421.
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setzen. Das Thema kam in unserer Befragung nur am Rande vor, ist aber ein
Begriff, mit dem man sein Selbstverstandnis verdeutlicht. Meist wird betont,
man wolle und solle keine Mission betreiben, einzelne verstehen sich aber
zumindest in einer missionarischen Situation. Die Ablehnung des Missionsge-
dankens hat unterschiedliche Grunde, die auch mit Missverstandnissen und
geschichtlichen Entwicklungen zusammenhangen. "Aber angesichts der Lage
in Ostdeutschland sollte in den Kirchen diskutiert werden, inwieweit die ver-
breitete Idealisierung der Minderheitenkirche nicht dem missionarischen Willen
schon im Vorfeld Hemmnisse auferlegt. Die Minderheitensituation mufd zwar
zur Kenntnis genommen und durchgehalten werden. Aus ihr ist aber noch kein
ekklesiologisches Modell abzuleiten, das die Minderheitensituation als der Kir-
che besonders angemessen interpretiert, und das aus dieser Situation theolo-
gische Legitimitat ableitet."”

Die teilweise heftige und undifferenzierte Ablehnung des Missionsgedankens,
die auch den Religionsunterricht berthrt (nicht nur im Osten) mul} die Frage
erlauben, ob unter dem Schutzmantel des abzulehnenden Missionsbegriffs
ahnlich wie bei der ostdeutschen konfessionslosen Bevoélkerung, die Ausein-
andersetzung und Infragestellung der eigenen politisch/kirchlichen Positionen
verhindert und einer moglichen Veranderung gewehrt werden soll. Das wurde
zu einer kirchlichen Dauerkrise fuhren.

5.3 Perspektiven

Neuere Untersuchungen weisen darauf hin, dass einerseits nach tber zehn
Jahren sich keine relevante Veranderung im Sinne einer Offnung fiir Religion
oder religiose Fragestellungen erkennbar ist (Krotke, Franz). Die Entwicklung
scheint eher umgekehrt zu verlaufen. Franz spricht von einem Anwachsen des
Atheismus. Nach seiner These empfinden viele, dass nach dem Scheitern des
Marxismus-Leninismus wenigstens die atheistische Komponente als weiterhin
anerkennenswert und kritischem Denken gegenuber als verantwortbar tbrig-
bleibt. Dieser Atheismus werde dankbar als Briicke zwischen der gegenwarti-
gen Realitdt und dem untergegangenen alten System genutzt, als Beleg dafur,
dass doch nicht alles, wovon man Uberzeugt war, falsch und umsonst war.
Das Bindemittel Atheismus kann aber nur seine Funktion erfullen, wenn es in
der westlichen Gesellschaft Anknupfungspunkte findet. "In der Tat trifft der
Atheismus 0Ostlicher Pragung im ProzeR der Uberwindung des Ost-West Ge-
gensatzes auf ein ‘westliches’ Selbst und Weltverstandnis, das sich zwar als in
sich unvergleichlich differenzierter und vielféltiger, ja als durchaus inhomogen
und widerspruchlich prasentiert, gerade so aber auch nicht nur marginale
atheistische Komponenten in sich enthélt. Diese sind es, die nun als wesentli-
che Schnittmengen zwischen 6stlichem und westlichem Bewusstsein umso
deutlicher zum Vorschein kommen, in diesem spezifischen Kontext einen Zu-
wachs an Bedeutung gewinnen und so ihrerseits noch einmal erheblich ver-

& Neubert, 92f.
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starkt werden."- Wenn dem so ist, dann hat der Westen am Anwachsen des
Atheismus im Osten Anteil, dann ist die heutige Situation nicht einseitig allein
als Erbe aus der DDR-Zeit zu betrachten. Fur Franz wirft die Entwicklung in
den 6stlichen Bundeslandern ein Licht auf das vorfindliche denkerische Situa-
tion im Westen: "Vielmehr tritt durch diesen Prozess deutlicher als anderswo
zutage, in welch entscheidendem und grundlegenden Sinn gerade auch im
ehemaligen Westen, aul3erhalb des marxistisch-leninistischen Kontextes, ein
durchaus atheistisches Selbst- und Weltverstandnis zur Voraussetzung von
Wissenschaft geworden ist, zum beinahe selbstverstandlich gewordenen Hori-
zont, Uber den heute kaum mehr hinausgedacht wird."-

Diese These deckt sich mit vielfaltigen Erfahrungen der Religionslehrer in
West-Berliner Schulen insbesondere mit Kollegium und Schulleitung. Minde-
stens in den letzten zwanzig Jahren wird immer haufiger von Desinteresse bis
Ablehnung gegeniiber dem Religionsunterricht aber auch gegeniber der Frage
nach Gott berichtet. Das Thema Gott, die Frage nach Gott kommt auch in der
West-Berliner Schule nicht vor, bzw. wird faktisch als nicht notwendig angese-
hen. Selbst das Fach Philosophie gehdrt in der Sekundarstufe Il nicht zum ver-
pflichtenden Facherkanon. Diese "alten" Erfahrungen mit dem Religionsunter-
richt in West-Berlin haben manche Verantwortlichen insbesondere im Konsi-
storium immer wieder zu der Feststellung veranlal3t, Probleme gébe es auch
im Westen und manche Situationen in Ost-Schulen seien besser als in West-
Schulen. Das mag im Einzelfall zutreffen, verharmlost aber das Problem ins-
gesamt. Folgt man der Beobachtung und der These von Franz - und vieles
spricht dafir- dann wird die vorgefundene Konfessionslosigkeit mit all ihren
Folgen durch den Einflu3 des Westens nicht relativiert sondern stabilisiert und
gerinnt zur neuen, vom Westen gestitzten identitatsstiftenden Ideologie. Von
den Rahmenbedingungen glunstigere Einzelsituationen dndern den gesell-
schaftlichen Kontext nicht, in dem der Unterrichtende arbeiten muss.

Interessant und wichtig ware auch der Frage nachzugehen, inwiefern sich die
selbstverstandliche Konfessionslosigkeit im Osten auf den Westen auswirkt.
Ich denke, es gibt Indizien dafiir. So ist selbst in "blrgerlichen" Bezirken wie
Zehlendorf oder Reinickendorf wohlmeinenden Eltern und Lehrern nicht mehr
zu verdeutlichen, warum mehr fur religiose Bildung notig ist, als ein religi-
onskundlicher Unterricht. Vieles deutet darauf hin, dass der Atheismus "westli-
cher Pragung”, dem Gott zunachst weniger aus der Vernunft als vielmehr aus
dem Gedéachtnis entschwunden zu sein scheint”, die wissenschaftlich erwie-
sene Nichtexistenz und Uberfliissigkeit Gottes fiir sich neu entdeckt hat und
gegen Gottesglauben bzw. Christentum polemisch zu Felde zieht. Als ein Bei-
spiel mag die Veroffentlichung Schnadelbachs und in seinem Fahrwasser an-
derer gelten.”® Christentumsbeschimpfung, die sich selbst bei einem Wissen-
schaftler nicht an historischen Fakten und wissenschaftlichen Methoden orien-
tieren mufl3, wird mit lautem Beifall bedacht. Es gibt in den Medien und in der
Offentlichkeit eine Verunglimpfung der Christen und des christlichen Glaubens,

"® Franz, 289.
! Ebd.

Vgl. Herbert Schnédelbach, Das Elend des Christentums, in: Die Zeit, Nr. 20
vom 11. Mai 2000.
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die man gegentber keiner anderen Gruppe (Juden, Muslimen, Sinti und Roma,
Frauen, Homosexuelle, etc) dffentlich tolerieren wirde. Das Christentum ist fur
viele in Ost und West nicht einfach eine Fremdreligion sondern eine Feindreli-
gion, mit denkbar schlechtestem Image, insbesondere in seiner institutionellen
Form.-

5.4 Vorschlage

Folgt man den Berichten und den angestellten Uberlegungen ergeben sich als
notwendige MalRnahmen:

1. Gerechtigkeit

Entlastung von Mitarbeitern, nicht mehr als zwei Schulen
100% Gehalt fur alle Religionslehrer
Anrechnungsstunden fir besondere Tatigkeit

Ein groRerer finanzieller Spielraum fur Materialien
Professionelle Werbung fur den RU

2. Konzeption

Erstellung eines Gesamtkonzepts fur die Einfuhrung des Religionsunterrichts
in der Schule Lehrer, Eltern, Schiler umfassend

Entwicklung einer Didaktik fir RU im Osten

Entwicklung einer vorunterrichtlichen Didaktik

3. Stabilisierung des RU

Zentren fur Religionsunterricht in einzelnen Schulen bilden
Programme zur Lehrerinformation entwickeln

deutliche Eingliederung der Religionslehrer in die Schule
Rickzug aus Schulen, die keine Arbeitsgrundlage bieten

4. Unterstutzung

Krisenmanagement, von der Kirche bezahlte Einzel- und Gruppensupervision
Qualifizierung der Mitarbeiter fur Kleingruppen, Mentalitdtsunterschiede
Ernstnehmen als einzige Experten fir RU in Ost-Berlin und dessen Didaktik
Freiraume und Mdglichkeiten fur die Entwicklung einer eigenen Spiritualitat der
Religionslehrer erdffnen

Das besondere Amt des Lehrers in der Kirche institutionalisieren

Verzicht auf Gemeindeanbindung

Offentliche Darstellung der Aufgaben und Leistungen des Religionsunterrichts

5. Qualifizierung der Leitungsebene

Klarung des Verhaltnisses von Schule und Gemeinde

Uberpriifung der kirchenpolitischen Ziele an den konfessionellen Realitaten in
dieser Stadt

7 Vgl Dirk Ahrens, Fremdreligion? Feindbild! in Ru 4/2000, 126.
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Strategien zur Einfuhrung oder Stabilisierungen des RU angesichts aktueller
soziologischer Untersuchungen tberprifen

Schulung der fur den Religionsunterricht Verantwortlichen ( Kenntnisse zur
Kirchensoziologie, Personalmanagement, Mitarbeiterfiihrung)

Einrichtung einer eigenen Stelle fiir Werbung und Offentlichkeitsarbeit mit fir
Werbung qualifizierten Mitarbeitern

Aufstellung von Kriterien fur die Grenze des Zumutbaren im RU

Transparenz der Verwaltungswege und Verantwortlichkeiten

Schlufd

Was laldt sich die Kirche den Religionsunterricht kosten? Der Einwand gegen
diese Vorschlage wird lauten, dass sie gut gemeint aber nicht zu finanzieren
seien. Nur sind die Kosten bislang schon sehr hoch. In West-Berlin fallt schon
seit Jahren Religionsunterricht fir volle Klassen aus. Die Folgen sind nicht
mehr rickgangig zu machen was Anmeldezahlen, Engagement der Eltern und
Qualitat des Unterrichts durch dessen einstindige Erteilung betrifft. In Ost-
Berlin werden viel weniger Schuler von einer Lehrkraft unterrichtet unter enor-
mem Kraftaufwand mit einem Erfolg, Uber den sich streiten laf3t. Insbesondere
im Osten sind viele Lehrkrafte wegen der fur sie unertraglichen Bedingungen
fur den Religionsunterricht verlorengegangen. Es ist darum auch nicht verwun-
derlich, dass trotz guter Anstellungschancen der Studiengang an der Fach-
hochschule nicht entsprechend nachgefragt ist. Aus den Berichten der Religi-
onslehrerinnen geht hervor, dass man zwar Uberlebensstrategien entwickelt
wie die Betonung der Wichtigkeit der Aufgabe, die Freude an der Zuneigung
der Kinder und an der Akzeptanz zumindest der eigenen Person in der Schule,
dass diese aber letztlich nicht mehr tragen. Eine auf Dauer ertragliche Berufs-
perspektive unter den beschriebenen Umsténden sieht fast niemand fur sich.
Man héalt in Zorn oder Resignation durch, weil man nicht anders kann.

Das sind Kosten, die sich Berechnungen entziehen, die aber teuer zu stehen
kommen fur die Zukunft des Religionsunterrichts. Der Verlust an Vertrauen und
jeglicher positiver Erwartung gegentber den verantwortlichen Stellen und die
Erfahrung des Alleingelassenseins, die die Einsamkeit an den Schulen noch
Ubersteigt, mussen nicht sein. Das bése Wort von Ausbeutung und Leibeigen-
schaft ist langst in aller Munde und bedient im Ubrigen in den Schulen - wo gut
beobachtet wird - die Uberzeugung aus der DDR-Zeit, dass Kirche und Religi-
on Mittel zur Unterdrickung durch die herrschende Klasse sind. Der Ort Schule
ist 6ffentlicher Ort. Er kann Ort werden, wo eine neue Grundlage gelegt wird flr
das Verstehen von Glauben und Religion und vielleicht auch fir die Kommuni-
kation mit dem Christentum. Er kann auch zum Ort des Anwachsens von
&theismus werden. Jungste Vero6ffentlichungen legen diese Befiirchtung nahe.

80 Franz, 292 sowie Wolf Krdtke, Religion und Weltanschauung im postsozialisti-
schen Kontext, in: Materialdienst der EZW 11/2000, 379-385.
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Anhang

Konfessionslosigkeit, zusammengefal3te Darstellung einiger Merkmale und
Bedingungsfaktoren

- Verunsicherung und Ostalgie

Der Transformationsprozef3 ist nach Neubert in Ostdeutschland zur Sozialisati-
onsfalle geworden. Erworbene soziale und kommunikative Fahigkeiten passen
nicht zu den dringend erforderlichen Verhaltensweisen in der neuen Gesell-
schaft. Es entsteht ein grol3er Lernbedarf unter scharfem Anpassungsdruck.
Der Uberforderung versucht man mit Strategien aus der DDR-Zeit zu begeg-
nen.** Die alten Werte Geborgenheit, Sicherheit, Kontinuitat sind konservativ
und erhalten Schutzfunktion, der in der Wendezeit so hochbesetzte "Wert"
Freiheit tritt hinter Sicherheit zurtck.

- Entwertung der Biographie

Nach der Wende mul} verteidigt werden, was friher selbstverstandlich, unre-
flektiert, "normal" war. "Die Angst vor der Entwertung des eigenen Lebens riihrt
aus der Wahrnehmung des Zusammenbruchs politischer Fiktionen, in die das
eigene Leben verstrickt war."®” Dieser Angst vor der Entwertung versucht man
zu entgehen durch Verdrangung; sie zeigte sich in Abgrenzungen und Aggres-
sionen gegeniber den "Besserwessis".

- Konstante Konfessionslosigkeit

Konfessionslosigkeit war ein sozialer Sicherheitsfaktor, Kirchenmitgliedschaft
dagegen bedeutete Risiken und Konflikte, sodal? fir Konfessionslose Religion
und Religiositat mit einer subversiven Tendenz in Verbindung gebracht wurde.
Fur Jugendliche hatte Kirchenmitgliedschaft eine gewisse Attraktivitat da sie
eine alternative Sozialisation ermdglichte, die Mehrzahl ging aber auf "Num-
mer sicher".*®

Eine Umorientierung wirde die biographische Kontinuitat, die den Ostdeut-
schen durch die Wende ohnehin gefahrdet erscheint, weiter brechen,

Ein besonders hartnackiges konfessionsloses Milieu findet sich im Umkreis
der PDS (Beamte, Angestellte d.h. nattrlich auch unter Lehrern). Fir diese
Gruppe ist die massive Fremdbestimmtheit der Biographie nur ertraglich, wenn
sie im Ruckblick als selbstbestimmt angeeignet wird. Die Folge ist eine Ab-
wehr von allem, was die gelebte Biographie zu entwerten scheint, was die
Zumutung der Selbstaufgabe bedeutete. Darum erscheint insbesondere die
Inanspruchnahme von kirchlichen Diensten als abwegig und die Beteiligung an

81 Vgl.Neubert, 16.
% Epd. 23.
8 vgl. Ebd., 25.
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kirchlichen Handlungen und Veranstaltungen ist oft angstbesetzt. Option fir
Kirche und Religion erscheint als Bruch mit der eigenen Identitat.

In einer sich radikal verandernden gesellschaftlichen Situation werden erst
recht keine (auch friher nicht getibten) riskanten biographisches Entscheidun-
gen gefallt, sondern der einmal erworbene Status verteidigt. Festhalten an
Konfessionslosigkeit ist der Versuch, die Privatsphéare zu schitzen, einen Be-
reich ohne grol3e Mihe aufrechtzuerhalten als Refugium der Kontinuitat der
DDR-Biographie.**

- DDR- Sozialisation

"Massenweise Konfessionslosigkeit kam zustande, weil die Herrschenden den
Beherrschten christliche Religiositat als 6ffentlich anerkannte LebensaulRerung
versagten. Dieser Zwangssozialisation folgte der Verzicht auf christliche Reli-
giositat durch die Beherrschten.® Der Verzicht konnte geleistet werden, weil
das System den einzelnen in ein totales Gesamtkonzept einordnete zur L6-
sung aller sozialen Fragen. Konfessionslosigkeit war kein Akt von Emanzipati-
on, sondern der hingenommene Verzicht war Ich-Schwache und Selbstdemd-
tigung. Die Trennung von der Kirche war nicht ein Akt der Autonomie, sondern
der Weg des geringsten Widerstandes, gegenuber einer Macht, die der Auto-
nomie ein Ende bereiten wollte. Somit ist Konfessionslosigkeit im Osten nicht
Begleiterscheinung eines sozialen Wandels, sondern Ergebnis einer Unterindi-
vidualisierung. Erst die Forderung der Individualisierune% kénnte demnach zu
einer Entscheidung fur kirchliche Angebote befahigen.” Neu tbernommene
Religiositat ware die Emanzipation von der Verpflichtung zum Verzicht, Ent-
deckung der eigenen Entscheidung als Chance, bedeutete die Akzeptanz von
Religiositat als Lebensaul3erung und schlie3lich die Emanzipation von Religion
als einen Vorgang zu begreifen, der keine Emanzipation war. "Zunachst aber
scheint festzustehen, dald kurz und mittelfristig mit den schweren Blockaden
seitens der Konfessionslosen zu rechnen ist und Konfessionslosigkeit eine
Ubergangserscheinung auf langere Sicht ist."®” Nicht die Konfessionslosigkeit
ware ein Akt der Emanzipation und der individuellen Entscheidung, sondern
der Konfessionsbeitritt.*®

- Verinnerlichte Zwangskonversion

In den nachtraglichen Erklarungen zum Austritt spiegelt sich ein elementarer
Verdrangungseffekt. "Die Selbstopfer, Zwange, Demitigungen sind vergessen
und verdréangt. Sie werden ruckblickend noch ertraglich gemacht, in dem sie
als eigene, freiwillige Entscheidungen erscheinen."- Die NOtigung wurde zur
eigenen Sache gemacht.

8 Vgl Ebd., 27.
® Epd., 38.
8 Vgl Ebd., 44.
" Epd., 43.
Vgl die Studie von Klaus Hartmann, Wider den Strom - Kircheneintritte in Ost-
deutschland, in ...
* End., 55.
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- Konfessionslose Gewil3heiten

"Auf dem Feld der geistigen und weltanschaulichen Ausstattung, der Selbst-
deutung und der Sinnkonstruktion ist der Status der Konfessionslosigkeit einer
der entscheidenden, jetzt iberhaupt bei vielen Menschen noch einzigen Mani-
festationsmadglichkeiten, erworbenes Wissen aus der DDR-Zeit modifiziert zu
zeigen und zu leben."- Religion ist etwas, was man hinter sich hat, das einem
ausgetrieben wurde zum eigenen Besten. Auch nach der Wende andert sich
das Verhaltnis zur Religiositat nicht: "Konfessionslose scheinen nicht nur er-
heblich weniger religits als Konfessionsmitglieder, sie sind dies teilweise in
einem so starken Ausmal3, dal3 von einer religiosen Orientierung nicht mehr
gesprochen werden kann." - Kirche ist und bleibt ein Symptom des Ubels als
langst erwiesene Uberfliissigkeit. Die ostdeutsche Konfessionslosigkeit ten-
diert zunehmend zur Ideologisierung. "In Ostdeutschland haben viele Men-
schen und unter diesen viele Gebildete noch nicht wieder zur Rationalitat zu-
rickgefunden. Sie sitzen einer reduzierten Rationalitat auf und fuhren diese
gegen die christliche Religion ins Feld."- Die marxistische Pseudoaufklarung
ist noch nicht aufgeklart.

- Im Westen: Kirchenaustritt als Emanzipation

Hintergrund der Kirchenaustritts in Westdeutschland ist eine andere gesell-
schaftliche Situation, er ist nicht politischer Bekenntnisakt, sondern die Ent-
scheidung fur meist leichter verfigbare, damit auch attraktivere Anbieter von
Angeboten zur religibsen, metaphysischen und sozialen Bewaéltigung des Da-
seins, die dem Verbraucher meist auch grof3ere individuelle Freiheiten ermdg-
lichen. Da auch Kirchensteuer und Monopolanspruch als Entmindigung ge-
deutet werden, wird Kirchenaustritt verstanden als emanzipatorischer Akt. "Die
Mundigkeit ist hier gleichzeitig eine Loslésung von Autoritaten und tberkom-
menen Norminstanzen, zu denen auch die Kirche gerechnet wird."*® Konfessi-
onslose distanzieren sich nicht grundsatzlich von Religion und Kirche, - "ich bin
schon glaubig,” - sondern von der Kirche als Institution: Man kann auch ein
guter Christ sein ohne Kirche!" Damit werden Kirchenaustritt und Konfessions-
losigkeit als Folge des Individualisierungsprozesses diagnostiziert. Neubert
bemerkt zu diesem Ergebnis: "Diese empirisch gesicherte Erklarung der Ent-
kirchlichung zeigt zudem, dal3 S&kularisierungstheorien, die Entkirchlichung
aus der Verdrangung von Religion durch Rationalitat erklaren, sich auch im
westdeutschen Kontext nicht bestatigen."*

- Nachwirkung: marxistische Aufklarung und Kompensation von christlicher
Religion

% Neubert, 76.
1 pickel, 232.
2 Epd., 77.

Uli Maller-Weil3ner/Rainer Volz, Kirchenaustritte aus der Evangelischen Kirche.
Beweggrinde, Zusammenhange, Perspektiven. Erste Ergebnisse einer interpretie-
renden Studie zur Situation in Ludwigshafen am Rhein 1989/1990, in: Uli Muller-
WeilRner/Rainer Volz, Kirche ohne Volk. Kirchenaustritte: Interpretation und
Schluf3folgerungen, Ludwigshafen, Eigendruck 1991, 27-36.

o Ebd., Anmerkung 77.
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Die konfrontative Kirchenpolitik der SED hatte die Ausschaltung der Kirchen
als gesellschaftlicher Faktor zum Ziel, der Kirche sollte als einziger ideologi-
scher Gegenkraft der Boden entzogen werde und zwar durch systematische
Benachteiligung, Propaganda mit primitiven Argumenten, kompensatorischer
Religionsbekampfung, Entzug nichtmarxistischen philosophischen und religio-
sen Wissens und organisierten Abbruch christlicher Kulturtradition. Christli-
ches Wissen verlor seine Plausibilitat und Alltagsrelevanz, auch aufgrund "der
hochst lickenhaften, banalisierenden, informellen Traditionstibermittlung in
den konfessionellen Milieus". Die Folge ist ein Bildungsdefizit (nicht nur) in
der konfessionslosen Bevolkerung beziiglich elementarer christlicher Grund-
kenntnisse und ein umfassender Sprachverlust. Das vorhandene Wissen ent-
stammt den polemischen und diskreditierenden Ubermittlungen durch das
Schul- und Bildungssystem und das Unterhaltungsangebot. Es tritt als Monta-
ge negativ besetzter Informationen auf und wird z.B. in den 6ffentlichen Dis-
kussionen zum Thema Religionsunterricht bis heute wirksam mobilisiert.

- Zur Sakularitat marxistischer Aufklarung

Die Sakularisierungsthese (Spannung von Religion und Rationalitat, Verdran-
gung der Lebenswelt Religion durch Modernisierung) war banalisiert und ideo-
logisch durchformt Teil der marxistischen Wissenschaft. Sie gehdrte zum
selbstverstandlichen "Wissen" Giber Religion wonach man von der Determina-
tion des Séakularisierungsprozesses bzw. der Entkirchlichung ausging. "Die
Besonderheit der marxistischen Aufklarung lagen nicht in der Vorrangstellung
von Rationalitat, sondern in einem ideologisch geleitetem Versuch, eine ein-
heitliche Welt zu konstruieren, die gerade (judisch-) christliche religidse Vor-
stellungen beerbte und einen Aspekt dieses Erbes, die universelle Gerechtig-
keit, innerweltlich radikalisierte und gegen die christliche Tradition ausspielte.
Mit dem Marxismus, bzw. dem Dialektischen Materialismus nahm eine redu-
zierte Rationalitat, der Mythos von verwirklichbarer letzter Gerechtigkeit den
Kampf gegen die komplexe Tradition der christlichen Religion auf. Dies verlief,
mif3t man den Vorgang an dem Ausmal} der Entkirchlichung, erfolgreich fur die
marxistische Aufklarung."*®

- Sozialistische Modernisierung

Nach Neubert reicht es nicht aus "von der Entkirchlichung im Osten als Folge
eines Modernisierungsprozesses in Analogie zu den Modernisierungsprozes-
sen in den westlichen Industriegesellschaften zu sprechen..”®’ Es wurde die
organisierte Enttraditionalisierung als neue, héhere Qualitat des sozialen Le-
bens ausgegeben. Dazu gehdorte auch die Befreiung von den Ketten der Religi-
on zu einer "wissenschaftlichen Weltanschauung". Diese ideologische Vorga-
be hatte schwerwiegende Folgen fur die Entfaltung von Rationalitat in Wirt-
schaft, Kultur und Philosophie. Das Problem der Moderne, das Ganze im Sin-
ne eines Universellen nicht mehr denken zu kdnnen wurde nicht bearbeitet,
sondern durch die Ideologie des DIAMAT behoben. Er konstruierte eine ein-

% Epd., 48.
% Epd.. 49.
" Epd.
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heitliche Welt, ihre universelle, auf ein Ziel hin gerichtete Geschichte, wies
dem Individuum im Ganzen einen Platz zu der zeitlichen Teilhabe am Ganzen.
Auch der schnddeste Arbeitsplatz war dann noch Kampfplatz fir den Frieden -
nichts war umsonst! Der DIAMAT ermdglichte den modern eigentlich unmogli-
chen Spagat zwischen Alltagskultur, positiver Rationalitat und au3eralltaglicher
Gegenwelt. Die Sehnsucht, in diesem Spagat Halt zu finden, besteht auch
nach der Wende noch, denn das gegenweltliche Prinzip hat tberlebt und gilt
noch.

Die Entkirchlichung war darum in der DDR nicht Folge einer Modernisierung,
sondern die volkskirchlichen Verhaltnisse wurden zerstort und durch eine quasi
religiose Sakralisierung ersetzt, dies geschah durch gewaltsame Okkupation
volkskirchlicher Erwartungen. Dabei wurde die Entfaltung von Rationalitat
selbst gedampft, um die eigene Sakularisierung zu verhindern. Nach der Wen-
de ist der Prozel3 nicht einfach umkehrbar. "Die Kirche steht drauf3en vor der
Tur einer zertrimmerten Konstruktion. Deren Bauteile aber bilden die nicht ab-
gerdumten Barrikaden fir die Kommunikation zwischen Konfessionslosen und
der Kirche."®

- Politische Bewahrheitungsstrategien

Jede MalRnahme, die Kirche/Religion zurtickdrangte, wurde als Verifizierung
der Ideologie bewertet. Der notwendigen Entwicklung zur Aufhebung der Reli-
gion konnte man auch z.B. als Lehrer durch entsprechende erzieherischer
MalRnahmen wie dem Lacherlichmachen und BloR3stellen von christlichen Kin-
dern nachhelfen. Diese sahen in ihrem Handeln zugleich die ehernen Gesetzte
der Natur und der Gesellschaft walten. Religion ist irrational, unwissenschaft-
lich und im Kern inhuman. Die Kirche hat die Wahrheit Gber Religion und tber
sich selbst unterdrtickt, die nun ans Licht gekommen ist. Die Trennung von der
Kirche gebieten Anstand und Vernunft. Dies ist hinreichende Legitimierung von
Disziplinierung und Erziehung. Von dieser Uberzeugung fiihrt bislang fiir die
meisten kein Weg zurick, weil die christliche Religion nicht einfach unter-
driickt, sondern mit einer Anschauung von grél3erer Plausibilitat ersetzt worden
war. Diese Plausibilitaten gelten auch nach der Wende weiter. In den Aber-
glauben will niemand mehr zurtckfallen.

- Das Uberleben marxistischer Eschatologie

Auch nach der Wende erweist sich das tief verinnerlichte Geschichtsverstand-
nis, wonach Geschichte eine Struktur hatte und einen determinierten Verlauf
nimmt als stabil. "Fir zwei Generationen ... bleibt ein Geschichtsverstandnis,
das sich nicht auf eine Entfaltung des Guten festlegen lal3t, ein Buch mit sie-
ben Siegeln." Das Leben ist von Naturgesetzen bestimmt, von einem Fort-
schritt sogar ohne aktive Beteiligung seiner Trager. " Dazu ist der dualistische
Geschichtsmoralismus, der historische Wahrheit als moralische Grof3e be-
trachtet, in vielerlei Gestalt noch akut. Der Kapitalismus wird als eine Art bdse
Substanz gesehen. Der Sozialismus dagegen, wenn auch real gescheitert, ist
seinen guten Absichten gewdurdigt". " Neben dieser offiziellen Ersatzreligion

% Epd., 52.
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durfte es eine zweite quasireligiose Uberzeugung von wesentlich groRerer All-
tagsrelevanz gewesen sein. Die Uberzeugung namlich, daR ' driiben’, jenseits
der Mauer das gelobte Land liege, wo Milch und Honig fliel3en, bzw. wo Bana-
nen und Reisefreiheit auf die geschundene Kreatur warten. ... Man kénnte so-
gar fragen, ob diese stille Hoffnung, ob dieser Hoffnungsstrahl im Jammertal’
des real existierenden Sozialismus nicht eine tragende S&aule der verkappten
Religion der DDR war." - Gemeinsam ist ein auf ein "heiliges Jenseits"- wie
Heiner Barz es nennt - orientiertes Individuum. Die Wirklichkeit, wenn sie sich
nach der Wende nackt und nichtern, unverklart und ungeschminkt aufdrangt,
ist dann kaum noch auszuhalten. Die Kirche ist als Wendegewinnlerin Teil der
erntchternden Gegenwart, dem Fortschritt gegeniber feindlich und weckt Ag-
gressionen. Im Suchen nach Auswegen, werden die tief verinnerlichten Muster
reaktiviert: Die Suche nach dem "heilgen Jenseits" und die Verteuflung der
Wirklichkeit. Rechtsradikalismus in Ostdeutschland konnte auf diesem Hinter-
grund der neue Ort und Inhalt eschatologischer Sehnsucht nach dem "heiligen
Jenseits” und dem Eingebundensein in einen universalen Prozel3.

- Sozialismusersatz "Humanismus"

Mit der Formel "Humanismus" sollten schon zu DDR Zeiten die Bereiche ab-
gedeckt werden, die durch den Sozialismusbegriff nicht mehr integriert werden
konnten. Auf der historischen Ebene konnten "Vorlaufer" des Sozialismus als
humanistisch bezeichnet werden. Ebenso "fortschrittliche" Bewegungen im
nichtsozialistischen Ausland, sogar in der Kirche konnte man Gemeinsamkei-
ten in humanistischen Anliegen entdecken. Es war eine Konsensformel fur
alles irgendwie Gute. Der Begriff Humanismus sammelte Sehnsuichte auf nach
wahrer Weltanschauung, die tberall gefunden wird, nach guter Wissenschaft
und einer moralischen Geschichte, nach einer Gesamtschau der Welt, nach
Harmonie der Gegensatze, nach Toleranz als Einebnung der Gegenséatze. Die
Geschichte des Humanismus wurde erfunden. "So uberwdlbt der Humanis-
musbegriff und seine Ableitungen das Ex-DDR-Kollektiv geistig und schreibt
die Ergebnisse der geistigen Gleichschaltung, samt der Verdrangung der
christliche Religion, als Fortschritt fest."

- Alltagsverfahren

Das Fehlen von Wissen und religiéser Erfahrungen fuhrte zu einem Verlust der
Alltagsprasenz des christlichen Glaubens, seiner sinnstiftenden Symbole und
Metaphern. Der Bezug zur kirchlichen Lebensbegleitung ist abgeschnitten. "Fur
Konfessioggslose scheinen christliche Rituale im sozialen Leben extraterritorial
zu liegen."”

In der DDR gab es gemeinschafts- und identitatsstiftende Grol3feiern und Ge-
denktage. Der Jahreszyklus war mit einer grol3en Anzahl Feiertage versehen (
Tag des Lehrers, Tag des Kindes, Tag des Gesundheitswesens, Internationaler
Frauentag). Sozialistische Feiern wurden auch um den Lebenszyklus gruppiert,

% Heiner Barz, Postsozialistische Religion, Am Beispiel der jungen Generation in
den neuen Bundeslandern, 1993, 191.
100 Neubert, 62.

10 Epd., 91.
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deren anschlie3ende private Begehung, den Raum fir andere Aspekte gab.
Besonders erfolgreich war die Einrichtung der Jugendweihe. Insbesondere die
Massendemonstrationen hatten grol3e suggestive Kraft. "Die SED konnte
atheistische, gottvergessene Begeisterung mobilisieren, geistvoll war es nicht.
... Das Ende der Peinlichkeit sozialistischer Zeremonien mit ihrem aufgesetz-
ten Ernst wurde nach der Wende begrif3t und mit Erleichterung hingenom-
men. Aber das Ende dieser Pein ist mit neuen Schmerzen verbunden. Die In-
fantilisierung konnte durch die lllusion einer sozialen Intimitat verschleiert wer-
den."% Nach der Wende sehnte man sich nach der infantilen Warme zuriick
und so greift man auch auf die Sinngebung von Alltagsverfahren nichtkirchli-
cher Trager von Weltanschauungen und Ideologien zuriick, weil es in der Si-
tuation von gesuchter Sinnstiftung die eigene Identitat nicht gefahrdet und weil
die Entfremdung zu kirchlichen Ritualen meist eine untberwindliche Hirde ist..
AulR3erdem scheint die Kirche mit ihren Riten in keine Bedarfsliicke zu stol3en.
Die in der Gesellschaft vorhandenen Riten werden meist als ausreichend emp-
funden. "Festzuhalten ist, dal3 es keine Verarmung ritueller Begehungen gibt.
Riten ob kirchlich oder nichtkirchlich spielen bei der Bewéltigung des sozialen
Alltags im Transformationsprozel} eine grof3e Rolle. Sie sind religios, bzw. reli-
gioser Ersatz. "Und darin sind sie nicht nur schlechthin Konkurrenten kirchli-
cher Angebote, sondern sie tragen in sich zugleich auch Abwehrmechanismen
gegenuber Christlichem. Sie sind Ausdruck einer unerkannten Religiositat des
Gegenchristlichen."*

- Beantwortung der Sinnfrage

Fur Konfessionslose sind nicht nur die religiosen Antworten auf Grundfragen
des Lebens sondern schon religiose Fragen nicht von Interesse. Die Mehrheit
der Konfessionslosen in Ostdeutschland sagt von sich, das sie Religion in ih-
rem Leben nicht brauchen. "Das wiederum bedeutet nicht, dal? die Konfessi-
onslosen und Unglaubigen die Frage nach den Sinn des Lebens nicht stellen
wurden. Fragt man sie, ob sie nicht daran interessiert seien, tber den Sinn des
Lebens nachzudenken, so wird dies nur von einer verschwindenden Minderheit
bejaht ... . Die meisten stellen die Frage nach dem Sinn des Lebens, aber sie
beantworten sie anders als die Christen: nicht durch Ruckgriff auf Transzen-
denz, Gottesglaube oder Schicksal, sondern durch den Hinweis auf die Bedeu-
tung des eigenen Tuns. '‘Das Leben hat nur dann einen Sinn, wenn man ihm
selber einen gibt' - diese Aussage wird von mehr als 85% der Konfessionslo-
sen in Ostdeutschland bejaht, immerhin auch noch von zwei Drittel der
evangelischen Kirchenmitglieder in Ostdeutschland ... ."***

Zusammenfassung

Konfessionslosigkeit im Osten unterscheidet sich fundamental von Konfessi-
onslosigkeit im Westen. Sie ist nicht Ausdruck der Emanzipation, sondern
war/ist sozialer Sicherheitsfaktor, Weg des geringsten Widerstandes, ein

102 Epd., 82f.
193 Epd., 91.
104 Pollack, 42.

Seite 77von 80 © Prof. Dr. Angelika Thol-Hauke 2001



Zwang, der zur eigenen Sache gemacht wurde. Durch gezielte Religionsbe-
kampfung und Entzug von nichtmarxistischem philosophischem und religio-
sem Wissen ist es zu einem Bildungsdefizit nicht nur in der konfessionslosen
Bevolkerung gekommen.

Das Verschwinden von Religion ist nach allgemeiner Uberzeugung naturge-
setzlich determiniert und wird tber kurz oder lang eintreten. Religion ist von
gestern das heil3t Aberglaube. Religion ist darum irrational, unwissenschaftlich
und im Kern inhuman. Die Distanz zur Kirche gebieten Anstand und Vernunft.
Ersetzt wird die christliche Religion durch den vormodernen Versuch dem Indi-
viduum im Universellen/Ganzen einen wichtigen Platz zuzuweisen, ihm damit
in seinem Alltag Sicherheit und Lebenssinn zu vermitteln. Das Christentum ist
von einer Weltanschauung von grofRerer Plausibilitat ersetzt worden. Die
Sehnsichte nach dem Waren und Guten sammeln sich im Begriff des Huma-
nismus. Seine Spuren in der Vergangenheit zeigen eine Entwicklung zum Gu-
ten, die das Christentum langst Uberholt hat. Konfessionslosigkeit im Osten ist
Festhalten an Sicherheit angesichts von Veranderungen, die keinen Lebensbe-
reich unangetastet lie3en. Sie wird durch den Atheistmus westlicher Pragung
gestitzt und erhalt eine neue identitatsstiftende Qualitat.

Die Annaherung an christliches Gedankengut erfordert einen grof3en Emanzi-
pationsschub gegenluber dem gelehrten und erworbenen Wissen, der eigenen
Biographie, der eigenen Familie und der gesellschaftlichen Selbstverstandlich-
keit in Ost und West.

Nachwort

Von 1990 bis 1997 war ich selbst am IKD tatig und an den Uberlegungen und
ersten Schritten zum Aufbau des Religionsunterrichts in Ost-Berlin beteiligt.
Grundsatzlich stand ich der Aufgabe immer positiv gegentber. So fand das
erste Treffen der Kreiskatecheten Ost und West, bei dem erstmals miteinander
tber die Notwendigkeit der Einfihrung des RU in Ost-Berlin gesprochen wur-
de, auf meine Anregung hin in den Raumen meiner Gemeinde statt. Differen-
zen gab es zum Verfahren und zur Frage, welcher Personenkreis Religionsun-
terricht erteilen solle bzw. durfe.

Von 1990 bis 1997 war ich als Studienleiterin mit anderen fur die erste Ausbil-
dungsphase der katechetischen C-Ausbildung verantwortlich. Seit 1994/1995
standen wir verhaltnismanRig kurzfristig vor dem Problem, dass alle Absolven-
tinnen der ersten Phase ihren Ausbildungsplatz in Ost-Berlin finden sollten.
Auch wir waren damals im Grunde ratlos, was das fur die Ausbildung bedeute-
te. Seinerzeit war mir - trotz guter Kontakte - nicht deutlich, wie grundlegend
die sozio-kulturellen Unterschiede sind. Erst die Berichte von besonders unter
ihrer Arbeitssituation leidenden oder sogar an ihr verzweifelnden Religionsleh-
rerinnen haben mich veranlasst, mich intensiver mit dieser Thematik zu befas-
sen und den Ursachen nachzugehen. Die Lektiure kirchensoziologischer Verof-
fentlichungen erdffnete mir neue Einsichten in Zusammenhange, die auch fur
die Einfuhrung des Religionsunterrichts in Ost-Berlin entscheidend sind. Die
Beschaftigung mit dem Phanomen einer selbstverstandlichen Konfessionslo-
sigkeit in den neuen Bundeslandern und mit den vorgelegten Berichten der
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Religionslehrerinnen hat mich gegen andere Positionen in der Uberzeugung
bestatigt, dass Religionsunterricht und religiose Bildung wichtig und notwen-
dig sind. Es wurde mir auch deutlich: Der Weg zu deren Akzeptanz ist aber viel
langer als gedacht, und mit vielen Hindernissen, die die Kirche sich manchmal
auch noch selbst aufbaut, versehen. Dieses - und was man damit Religions-
lehrerinnen aufgeblrdet und zugemutet hat - wurde mir erst bei der Beschafti-
gung mit dieser Thematik in seinem ganzen Umfang deutlich. Es &ndert nichts
an der Notwendigkeit, dass in allen Lebensbereichen eine kulturelle Grundlage
fur Selbstreflexivitat und Selbstdistanzierung, sowie ein Wissen um deren Nut-
zen geschaffen werden muss, damit Menschen die Freiheit der Kinder Gottes,
die sich allen Ideologien verweigert, schmecken kdonnen.
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